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O Programa Bolsa Familia (PBF) é um dos mais expressivos programas de
transferéncia condicional de renda do mundo, cobrindo todos os municipios brasileiros
(Rasella et al., 2013). Em uma analise instrumental de suas proposicGes formais, seu
objetivo geral é a promocao de condicGes de vida de segmentos socioeconomicamente
vulneraveis da populagdo brasileira (BRASIL 2013: 70).

Como as demais politicas de transferéncia, o PBF € desenhado, tem critérios de
recrutamento e formas de execucao e avaliacao elaborados a partir de dados, indicadores,
conceitos e nogdes sobre “condig¢des de vida” respectivos a segmentos ndo indigenas da
populacdo brasileira. Nao apenas mas especialmente o PBF, € projetado para resgatar
familias e grupos da situagao de “pobreza” ou “extrema pobreza”, tendo sido incialmente
estimulado por situagdes como a de “frabalho escravo infantil .

Segundo o ultimo Censo nacional, indigenas em Terras Indigenas eram
maioritariamente desprovidos de renda formal (IBGE 2012). O Programa, em seus atuais
critérios de elegibilidade — renda per capita associada a um determinado perfil
sociodemogréafico familiar -, é teoricamente acessivel a quase integridade de familias
indigenas, atingindo indigenas e ndo indigenas, como um bloco indiferenciado (Athila,
2017).

Quando Povos Indigenas estdo em questdo, sdo poucos 0s estudos com énfase na

perspectiva que eles possam ter sobre Programas de transferéncia de renda. Se escassos,
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eles tém sinalizado, com alguma consisténcia, para a complexidade de sua interacdo com
0s modos indigenas de existéncia, nos termos de como interagem localmente com as
exigéncias burocréticas, disparidade conceitual e modos de promogdo de “condigdes de
vida” adotados por eles (BRASIL 2017; Athila 2017)

Os estudos avaliativos, contudo, pouco se dedicam a analisar impactos,
transformacfes ou persisténcias relacionaveis ao dinheiro, seus percursos e interfaces
com uma serie de politicas publicas destinadas a indigenas brasileiros, de seus regimes
de socialidade (Strathern 1999, 169) a suas economias alimentares. Se consideramos uma
perspectiva diacrénica, sdo inexistentes.

Efeitos do proprio dinheiro e da inser¢do no mercado sobre o bem-estar de povos
indigenas, seus modos de vida e as condi¢cdes de conservacdo de seus territorios sao
igualmente pouco conhecidos (Godoy et al 2005: 132). Este desconhecimento estende-se
a comunidades rurais ou ndo urbanas (Piperata et al 2016).

O tema da monetarizacao entre indigenas ganha especial relevancia recentemente,
quando uma andlise de dados de sistemas publicos de informacdo sobre o entdo
“Programa Bolsa Familia” chega a conclusdes importantes, mas que potencialmente
estigmatizam um segmento historicamente discriminado da popula¢do mundial (Singer
& Rilko-Bauer 2021). Avaliando o insucesso do “Programa Bolsa Familia”
proporcionalmente a permanéncia dos jovens como seus beneficiarios, uma pesquisa do
Instituto de Mobilidade e Desenvolvimento Social sinaliza desigualdades sem duvida
gritantes mas pouco explica o que acontece quando estes jovens sdo indigenas (IMDS,
2022).

Admitindo a pobreza como “fenébmeno multidimensional” que ndo se resolve
“apenas com complemento de renda"”, os "nameros" apurados autorizam tomar sua
perenidade no Programa como indicador de que suas vidas se mantiveram inalteradas: "se
vocé olhar os numeros indigenas, uma vez que entraram, nunca mais saem. (...) Sdo 14
anos e a familia ndo conseguiu superar a pobreza”.® (énfases minhas).

Para indigenas, mesmo para aqueles em espacos considerados urbanos,
permanecer no Programa pode ser tdo desafiador quanto conseguir acessa-lo (Athila
2017; Nogueira et al 2017). E, ao contrario, sua permanéncia pode ser um indicativo de
que a familia ndo se vulnerabilizou ao longo daquele tempo, conseguindo gerir viagens

custosas, procedimentos bancarios e condicionalidades exigidas.

3 Disponivel em: https://odiariodemogi.net.br/brasil/indigenas-negros-e-mulheres-tem-mais-dificuldades-
para-sair-do-bolsa-familia-1.36334 (consultado em 4/05/2022)



Isolados de estudos etnograficos com alguma profundidade, os numeros
autorizam interpretacdes que obliteram especificidades dos modos de vida, laborais e dos
perfis de renda de indigenas. Formas de autonomia ndo quantificaveis ou previstas pelo
desenho original podem eclodir justamente ao permanecerem como beneficiarios, como
a gestdo do recurso para manter jovens em Universidades de diferentes regies do pais
ou, ainda, para desobrigar a venda de comida produzida nas rogas, refor¢ando a seguranca
alimentar dos domicilios, como acontecia no noroeste Amazonico (Athila 2014, 2017).

A Constituicdo pluriétnica do Brasil e sua proeminéncia em dispor de
mecanismos de reconhecimento, participacdo e governanca (Ferdinand et al 2020) -
conquistas de movimentos indigenas na década de 80 (Carneiro da Cunha 2018) -
determina que politicas publicas para indigenas sejam culturalmente sensiveis (Souza
Lima 2005). E neste ponto que uma etnografia transtemporal sobre a monetarizago entre
os Rikbaktsa, do qual este trabalho € subsidiario, encontra o universo das politicas de
transferéncia de renda e seu objetivo de aprimorar as “condi¢des de vida” de segmentos

vulneraveis da populacéo brasileira.

O dinheiro e os Rikbaktsa: metodologias e perfis preliminares

Os Rikbaktsa sdo um povo indigena de lingua macro-jé da Amazonia brasileira.
Cerca de 1.800 pessoas vivem em 39 aldeias localizadas na bacia do rio Juruena, ao
noroeste do estado de Mato Grosso. Suas aldeias tém diferentes densidades populacionais
e modalidades de acesso a cidades, dispostas ao longo de 3 Terras Indigenas formalmente
inscritas em trés diferentes municipios do estado. S&o elas, a Tl Erikpatsa, no municipio
de Brasnorte, a Tl Japuira, no municipio de Juara e a Tl Escondido, no municipio de
Cotriguacu.

O que apresento aqui corresponde a parte dos resultados de um estudo de caso
realizado junto a outros 5 povos indigenas de diferentes regides do pais, com diferentes
histéricos de contato com os brancos e modalidades de relacdo com o dinheiro e o
mercado. Entre 2018 e 2019 desenvolvemos questiondarios especificos, com base em
estudos similares e na experiéncia prévia de cada pesquisador junto aos povos

participantes da pesquisa: os Xavante, do estado de Mato Grosso, 0s Apuring, do estado



do Amazonas, os Wari’, no estado de Rondonia, os Canela, no estado do Maranhdo ¢ os
povos Baniwa do sistema regional do Alto Rio Negro, estado do Amazonas®.

Minha pesquisa compreendeu duas etapas etnograficas, entre 2019 e 2020, com
duracdo de 70 dias, tendo como foco a perspectiva dos Rikbaktsa sobre a renda
proveniente daquelas politicas, como sobre o dinheiro, em geral; o modo pelo qual Ihes
chegam ambos, seus percursos dentro e fora de suas aldeias e algumas de suas
decorréncias. Uma das etapas foi combinada a aplicacdo de questionarios individuais e
domiciliares em aldeias com diferentes perfis demogréaficos e de acesso a cidades e ao
mercado local.

O estudo especifico esta associado ao mesmo tempo em que permite a construgao
de uma anélise etnogréfica diacrdnica sobre o dinheiro entre os indigenas, com ponto de
partida nos anos 2000. Neste momento comecga minha relacéo de vida e trabalho com os
Rikbaktsa. E também quando politicas plblicas com aporte de renda — como
aposentadorias, salarios e o programa de transferéncia condicionada de renda, conhecido
por “Programa Bolsa Familia”(PBF)° - progressivamente atingem indigenas vivendo em
Terras Indigenas (TI) (Rasella et al 2013; SAGI 2008).

Ainda sutilmente, as politicas sociais adentravam suas aldeias, encontrando o que
descrevo como um modo pregresso de produzir e distribuir comunitariamente recursos
diversos, aos quais o dinheiro se somou.

Vinte anos mais tarde, chamava a atencdo a participacdo do dinheiro - “okyry
saro”®, uma espécie de folha -, na vida Rikbaktsa. Os valores totais declarados eram
significativos, se consideramos o que se sabe sobre o perfil de renda nacional dos povos
indigenas brasileiros (IBGE 2012). Ele estava presente pelas diferentes classes etarias de
entrevistados, pessoas com 16 anos ou mais que consentiram sua participacdo, do quais
apenas uma pequenissima parte (7%), declarou ndo ter qualquer rendimento mensal.

Segundo o survey, a distribuicdo da renda era bastante desigual. Boa parte dos
entrevistados estava formalmente dividida em duas classes de rendimentos mensais, com
consideravel distancia uma da outra: uma delas ganhando 1000 reais ou mais (34,1%) e

a outra, até 599 reais (38,6%). Uma pequena parte dos entrevistados tinha rendimentos

4 Os estudos estdo em fase de publicagio, a excecdo da pesquisa entre os Xavante (Welch & Coimbra 2022).
5 Em dezembro de 2021, o Programa Bolsa Familia foi transformado por parte do governo federal, sua
denominagdo alterada para “Auxilio Brasil”. Até agosto de 2022 néo havia clareza sobre seu tempo de
permanéncia ou qualquer discussao sobre critérios de acesso.

6 “Folha” vegetal, de uma espécie determinada que, como muitas outras, a depender do manejo, do
conhecimento e da intengdo da pessoa, € capaz de influenciar uma gama de processos e caracteristicas
corporais/pessoais desejas ou indesejadas, causando debilidades ou curando.



mensais intermediarios, entre 600 e 999 reais (6,8%). Era indiscutivel o avanco da
monetarizacdo, com a formacao do que pareciam ser dois perfis distantes de renda.

Ao mesmo tempo, diante da expressiva monetarizagdo, o apelo dos “bens
industrializados” ou da “tecnologia” nao criava grandes contrastes materiais entre 0s
domicilios. A disponibilidade de energia regular era relativamente recente. Até 7 anos
atrés, uma das aldeias era alimentada por geradores que dependiam da disponibilidade de
combustivel.

Especialmente os mais jovens tinha celulares, mas eram muito poucos por
domicilio. A televisdo e fogdes e, mais recentemente, o liquidificador, para fazerem
“chicha”, sdo os eletrodomésticos mais comuns. Parte pequena dos domicilios tém freezer
ou geladeira.

Eram também poucos os motores de popa por domicilio. Boa parte deles acaba
tendo uso comunitario. Alguns mais jovens podem ter motocicletas. Excepcionalmente,
alguém pode ter carro, usualmente professores assalariados, morando em aldeias onde ha
acesso terrestre. As armas de fogo sdo poucas, ndo ultrapassando uma por domicilio. Séo
emprestadas de uma pessoa a outra, as vezes em troca de balas ou parte do que for
capturado, mas cacam também com flechas.

Se ha diferencas marcadas de renda domiciliar, conforme o survey apontava,
etnograficamente, com uma ou outra exce¢do, os domicilios tinham hébitos de consumo
e estrututura material que diferiam muito pouco. Isto contrastava com casos como o dos
Kayap0 A’Ukre, onde diferentes perfis de renda determinavam diferengas marcadas no
consumo de comidas compradas e acesso a servigos, sejam domesticos ou de salde
(Morselo 2002).

Uma andlise da composicdo hibrida dos rendimentos totais Rikbaktsa indicava
que era preciso adotar uma compreensdo, para além de quantitativa, etnografica da
monetarizagcdo. Sem poder tratar detalhadamente ou abordar a totalidade das interfaces
entre modos distributivos nativos e o conjunto de resultados quantitativos da pesquisa,
tento descrever algo sobre eles aqui. Sobretudo no que eles contrastam com as poucas
etnografias disponiveis sobre o tema dos efeitos da monetarizacéo e da participacdo de

povos indigenas no “mercado”.

Dinheiro, o dilema do mercado e as vises do parentesco amerindio



S&0o poucos os estudos sobre a monetarizacdo entre povos indigenas brasileiros
(Coimbra Jr et al 2020: 9). Algumas pesquisas descreveram as inadequadas condic¢des
conceituais, burocréticas e logisticas de acesso e manutencdo de indigenas em Programas
sociais, como também sua incompatibilidade com marcos regulatérios para indigenas
(SAGI 2016).

Para cumprir procedimentos que lhes sdo “estranhos ”, indigenas sdo obrigados a
se deslocar para cidades em periodos arbitrarios e a ter contato com brancos, em
diferentes situacdes assimétricas, seja em reparticdes publicas, seja no comércio local. A
situacdo estimula relagbes interétnicas historicamente desiguais, gerando (mais)
violéncia, descriminacao e a escravizacao por endividamento de indigenas nos mercados
regionais das pequenas cidades da Amazonia brasileira (Guimarées et al 2017; Athila
2017). Ao final das exigidas “peregrinacGes” a cidades, a renda recebida pode ser
completamente consumida e a quantidade de comida comprada € irrisoria (Athila 2017).

Se ndo inexistentes, tais situaces eram pouco enfatizadas pelos Rikbaktsa. Apesar
da disseminacdo de programas sociais entre os entrevistados (26,3%), a maioria
considerava o dinheiro pouco expressivo para as requeridas distancias e dificuldades
logisticas para acessar as cidades, em contraste com fontes de renda diversificadas e
imediatamente mais acessiveis, como veremos aqui.

A énfase da etnografia aproximava meu estudo de pesquisas sobre as implicacfes
da “monetarizacdo” sobre as economias alimentares — fendmeno registrado para a maior
parte dos povos indigenas brasileiros ha algum tempo dos povos em diferentes graus,
fendmeno registrado ha algum tempo (Coimbra et al. 2013, 12) -, tém efeito sobre seus
modos de produzir (Trocanrelli 2017; Lu 2007), seus sistemas alimentares (Leite 2006;
Welch et al 2009) e as relacbes comunitarias e de parentesco (Kapfhammer & Garnelo
2019; Novo 2018; Guimardaes, 2017; Leite & Athila, 2009).

Um dos estudos tem a singularidade de ser etnogréafico e propor a quantificacéo
de aspectos do acesso a programas de transferéncia de renda pelos Kisédjé, do parque do
Xingu, suas formas de decisdo sobre o que consumir € 0 quanto investir ou ndao em
“atividades produtivas” (Troncarelli 2017). A equacdo associa a alocacdo de tempo ao
prazer e/ou prestigio agregado pelos indigenas aquelas atividades. O esforco para obter o
dinheiro, como o0 acompanhamento da satde de mulheres e criangas e a frequéncia escolar
condicionais ao recebimento dos recursos do Programa Bolsa Familia é um dos

parametros de decisdo (Troncarelli 2017, 16, 25).



Se a pesquisa admite que os efeitos do dinheiro sobre atividades produtivas
“podem ser nulos, positivos ou negativos”, nos Kisédjé eram inexpressivos e o dinheiro
aplicado em géneros alimenticios e alguns bens “supérfluos” (Troncarelli 2017, 13). Sem
abandonar as tarefas mais valorizadas, o Programa diminuia a disposicao para investirem
em atividades menos prestigiosas e/ou prazerosas.

Estudos etnogréficos, em geral, tém a expectativa de que o dinheiro, 0 acesso a
bens industrializados e a exposi¢do ao mercado, em diferentes graus e dependendo de sua
interacdo com as sociocosmologias locais, potencialmente perturbem ou possam ter
efeitos “perniciosos ” sobre a vida indigena (Morselo 2002, 26). Como os Programas ndo
inauguram a monetarizacao entre indigenas, o estudo classico de Christine Hugh-Jones,
entre os Barasana da Amazonia colombiana, conclui que a introducdo de novos bens e de
“relacdes econdbmicas” - a economia como dominio dos brancos — prejudicavam o
tamanho e a composicdo das rocas, das casas comunais e 0 consumo alimentar,
conturbando relagdes entre parentes e estimulando fiss6es dos grupos locais (Hugh-Jones
[1979]1988, 10).

Um contraste entre uma vida pregressa e as transformacdes que acontecem apés a
penetracdo do dinheiro e dos bens dos brancos persiste nas pesquisas etnologicas mais
recentes. A minha ndo foi excecdo, malgrado uma distin¢do etnogréfico-conceitual.

O dinheiro e 0 mercado séo tomados como parte das relagdes “impessoais” dos
brancos, oposicionalmente contrastadas aquelas de “parentesco ”, préprias aos indigenas.
Um exemplo é o caso dos Xikrin, onde sobretudo as grandes somas recebidas como
compensacao de empreendimentos em seus territérios sdo imediatamente sorvidas pela
I6gica do parentesco (Gordon 2006, 293).

Os indigenas manejam uma dupla perspectiva sobre a situacdo. Se sdo parte do
dominio impessoal dos brancos, o dinheiro, como as mercadorias, quando adentram a
esfera harmdnica do parentesco, ndo se descolam dela.

Os Xikrin usam o dinheiro para produzir diferentes estatutos relacionais entre 0s
seus: ele pode ser um “dom”, desejado e esperado entre parentes proximos, ou um
“contra-dom”, por exemplo, COMO 0S “pagamentos” feitos a parentes considerados mais
distantes porque pagos para 0 servigo nas rogas (idem, 287). As comidas compradas néo
substituem as comidas das rocas. Elas se complementam, ambas alimentando o circuito
aldedo de transagdes (Gordon 2006, 301).

A etnografia sugere que a talvez esperada corrupgéo das relagdes néo acontece ali.

O dinheiro adentra a vida cotidiana e ritual encampado pelo “idioma do parentesco”,
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aquele da “identidade”, da “sociabilidade” e da “partilha”, em tudo harménico (Gordon
2006, 290). Com logicas antagOnicas, 0 parentesco estabelece uma poderosa relacdo
compensatoria com os esperados efeitos do mercado, neutralizando ou modulando os
impactos nocivos do dinheiro e bens que chegam até os Xikrin (Gordon 2006, 290).”

Em um estudo mais recente, entre os Kalapalo altoxinguanos, a introducdo de
objetos industrializados é tratada como algo recente e, talvez por ora, com pouca
expressdo no carater de valor transacionado nas trocas (Novo 2018). As transacdes se
mantém mais “qualitativas” e “personalizadas”’, como requer ao dominio do parentesco,
igualmente contrastado a “impessoalidade do mercado capitalista” (idem: 184). Como
tendéncia, dinheiro e bens perturbariam as “formas de uma circulagéo, alterando padroes
de valor e alterando relacgdes e conexdes entre as pessoas” (id.: ib.).

Quando o dinheiro adentra a vida alded, seus esperados efeitos (deletérios) sdo
pouco enfatizados pelos estudos. Como pressuposto, tudo se passa como se 0 mercado e
o dinheiro ameagassem ‘“‘corromper” um universo harmdénico, inaugurando etiquetas
sociais perturbadoras e desconhecidas até entéo.

A ameaca é neutralizada através de mecanismos relacionais protetivos do
parentesco, ou de uma determinada concep¢do sobre o0 que o0 parentesco € entre 0s
amerindios. Tensdes e conflitos sdo apagados ou pouco relevantes diante do imperativo

¢

moral de partilha, de criar “ ‘sentimentos-afetos’ que fazem dos parentes proximos um
unico corpo” (Gordon 2006, 290).

Nem o parentesco pode ser algo sobre conflito, nem o dinheiro e o mercado podem
estar submetidos a outras modalidades de valor transacionadas, capazes de contradizer ou
escapar a calculabilidade “linear” propria ao mercado, por assim dizer. Trata-se de
“regimes de valor” incomunicaveis, por entre os quais povos indigenas expostos ao
dinheiro e ao mercado, admitindo particularidades, podem igualmente transitar, mas ndo
ao mesmo tempo.

A proposicéo cléssica de que estaria em curso uma transformacéao inevitavel de
um regime a outro (Hugh-Jones 1992) perde a centralidade analitica, mas permanece um
contraste inconciliavel entre relacfes fundadas na pessoalidade e no parentesco,

transacionadas por “troca reciproca justa”, e aquelas orientadas pelo calculo “auto-

" Tratado como excecdo esta um Unico caso no qual a aposentadoria dos mais velhos tendia a inverter as
expectativas sobre prerrogativas tradicionais de “pagamento da noiva” pelos genros mais jovens e ainda
com poucos filhos, diminuindo seu investimento na roga e na caca e gerando insatisfacao dos afins (Gordon,
2006: 276, 277).



interessado” e egoistico, tipicos do mercado (Widlock 2013, 13). A qualquer tempo o
calculo pode irromper, rompendo com a alegada harmonia das transa¢des entre parentes.

Tendo relagdo com o modo pelo qual o dinheiro e a articulagdo ao mercado
interagem com as relacdes intra e intercomunitarias, ambas andlises se afastam do caso
Rikbaktsa, como veremos adiante. Em um ou outro caso, tanto o parentesco é tomado

s 13

como algo sobre “identidade”, “harmonia” e “corpos” completamente identificados,
quanto o0 “mercado capitalista” é considerado “impessoal”, por pesquisadores e até pelos
indigenas, como parece ser o caso dos Xikrin.

Por outro lado, adoto a ideia de Strathern, de que a sociedade ndo € algo
“inerentemente solidario” e mais do que uma colaboragdo “altruista” entre parentes
(Strathern 1999, 169). No caso Rikbaktsa, tanto ritos quanto o cotidiano de suas relagdes

pdem a relacionar, proxima e colaborativamente, pessoas e grupos sociais distintos.

Dinheiro, Beleza e Risco: fundamentos e alguns atributos do “mercado nativo”

Os Rikbaktsa tém metades compostas por um nimero desigual e discutivel de clas,
com denominacdo prépria. Cada uma delas é referida pelo nome dos clés considerados
centrais na ontologia das gentes do mundo e na organizacdo das variadas tarefas rituais,
algo que se estende também a partilha de tarefas e recursos (Athila 2010).

A prética do parentesco contribui a diversidade sociol6gica, como ao potencial
conflitivo das aldeias (Athila 2019a). Ndo ha prescricdo matrimonial, mas os conjuges,
devem idealmente pertencer a clas das diferentes metades. A filiacdo patrilinear, saberes
sobre concepcao patri-centrados, a paternidade mdaltipla e suas discussdes, sdo associados
a uxorilocalidade. Entdo, ao se casar, um homem precisa se mudar para a casa ou aldeia
de seu sogro, enquanto seus filhos pertencerdo ao seu proprio cla e respectiva “metade”
(Athila 2019a, 2019b).

Nesta composicéo, que precisa fazer conviver diferentes segmentos socioldgicos,
as relagcbes “inter” e “intra” comunitarias Rikbaktsa acontecem em um intervalo
arriscado, entre a “generosidade” e o “conflito”, mediadas pelo parametro nativo de
beleza ou tsapyina.

Pessoas e coisas podem ser ditas “belas” ou “feias”. Mas estas nocdes sdao
principalmente pardmetros para avaliar e tomar a¢cdes com implicagdo sobre o bom ou

mau termo das relacOes interpessoais, intracomunitarias, inter aldeds ou daquelas



estabelecidas entre os Rikbaktsa, outros seres e dominios do cosmos (Athila 2019a).
Trocas e outros tipos de transagdes, como as “econdmicas”, sdo também avaliadas deste
modo, razéo de aborda-las aqui.

Por seu espectro de aplicacdo, a raiz “-sapy” foi traduzida pelos brancos também
como “bom” ou “gostoso”, mas se aproxima da nogao de que algo ou alguém esta “no
lugar”, em um arranjo adequado, “belo”. Batu isapy, na contracdo da fala Rikbaktsa,
batsisapy, indica que, ao contrario, algo esta “fora do lugar”, ndo adequado ou feio.

SituacOes, visOes, atitudes, pensamentos/sentimentos batsisapy antecedem e sédo
catalizadores de encontros e da interagdo entre os que estdo vivos com a “alma” ou
“sombra” (myrikoso) de seres metafisicos associados ao mundo que 0s mortos
compartilham com os vivos, mas em regime invertido. A noite para uns é o dia para 0s
outros e eles ndo se podem encontrar. Os myrikoso podem pertencer a parentes mortos
conhecidos ou ndo identificados, indigenas de outros povos, “brancos” conhecidos ou
outros seres metafisicos nominados.

Estes critérios sdo decisivos para evitar ou controlar aqueles encontros, dos quais
resultam o adoecimento e outras mazelas. Sdo considerados batsisapy a recusa em
partilhar recursos alimentares e em geral (tsorekréita), o “desrespeito” por normas de
convivéncia (batu spirikpo), como negar solicitacfes a pessoas mais velhas ou fazer
coisas sozinho (zyba), sobretudo nao “convidar” parentes para compartilharem atividades
de coleta ou ir as rocgas. Estas situaces arriscadas, levadas as Ultimas consequéncias,
ameacam o andamento desejavel da sociedade.

Esta nocdo dindmica de um “dever ser” regula igualmente as “trocas”, como
também os “descontos/pagamentos” e “ajudas” entre parentes®, como as transagdes em
torno de uma infinidade de coisas: comidas, casamentos, festas, choros funerarios. Todas
sdo concebidas como operacBes as quais passaram a associar a maior parte do que
consideram compras e vendas entre si, no dominio do parentesco.

Em meio a recursos trocados e compartilhados, alguns especificos podiam ser
“vendidos”, de uma maneira peculiar, estas operagdes se comportando ao modo de um
movimentado “mercado nativo”. Nele, se quase tudo era trocado ou compartilhado, nem

tudo podia ser “vendido” a outro parente e nem de qualquer forma.

8 Exploro mais tarde, mas ndo tenho como tratar neste trabalho sobre o carater conceitual, as filigranas de
aplicacdo e expressdes linguisticas para o que traduzo precariamente e separadamente aqui em portugués
como trocar, descontar, vingar, comprar e vender.
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Mais da metade dos entrevistados vendia artesanatos ou similares (57,9%), tendo
impacto importante no dinheiro de circulagdo interna. Sdo vendidos para os brancos e
outros povos indigenas, mas a etnografia demonstrava estarem sendo transacionados
sobretudo entre eles mesmos. A venda ou troca de colares e pulseiras feitos de micangas
artesanais de uma infinidade cocos de palmeiras, carapacas de jabotis, rabos de tatu,
ourigos de castanha, entre outros materiais pode representar a Unica fonte de renda para
muitos homens e mulheres, principalmente os mais jovens.

Estes itens sdo cobicados entre os jovens, gerando constantes encomendas entre
si e que podem envolver dinheiro. Podem também ser “oferecidos” a outros parentes,
indicando que a pessoa precisa de algo que julga ou sabe que a outra tem. Ao mesmo
tempo, a situacdo gera um constrangimento e conduz a aceitacdo — e ao pagamento — da
coisa oferecida, mesmo que indesejada. Nega-lo poderia ser uma situacdo batsisapy.

A venda de produtos agricolas ou pecuéria (que os Rikbaktsa ndo praticam) era
irrisoria (2,1%). Muito embora a venda de “bananas” venha ganhando algum espaco
ultimamente, sua compreensdo etnogréafica indica que ela é o Unico produto dito “de
roga”, e parte importante de sua “comida de verdade”, mydisahawy babata (“nossa
comida de verdade”), que podia ser vendido no mercado interno, digamos assim.

A castanha tem sido comercializada, por muitos indigenas, inclusive por mogas e
rapazes muito jovens, solteiros ou recém-casados, sendo fonte de renda expressiva para
mais de 1/3 dos entrevistados (34,7%). Em teoria, estes jovens sdo 0s que tém menor
possibilidade de acesso a salarios como também a maior parte dos programas de
transferéncia de renda.

Apesar do carater sazonal da atividade, a coleta de castanha ndo era descrita como
“trabalho temporario”, praticamente inexistente da perspectiva dos entrevistados. Muitos
ausentes podiam estar nas imediacdes de suas aldeias, em outros lugares de suas Terras
Indigenas ou, fora delas, segundo diferentes modalidades de acordo entre os envolvidos.

Qualquer um que deseje pode coletar castanhas, seja em areas tangenciais as
aldeias de moradia ou em outras. Neste caso, basta demonstrar o desejo de fazé-lo, e ser
convidado por algum parente que more nas imediacoes.

O convite é a forma modelar da coleta como também da colheita coletiva,
estendendo-se a outras tarefas que idealmente devem ser desempenhadas conjuntamente,
para além do nucleo imediatamente familiar. Ele atende também a recomendacéo de que

ndo se deve nem fazer nem usufruir solitariamente das coisas, situagdes consideradas
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batsisapy. Pode e ¢ normalmente “provocado”. E parte de uma negociagao tacita, marcada
pela generosidade do anfitrido, diplomaticamente impelida pelo habil solicitante.

Convidar para estas atividades ¢ um indicativo de que todos estdo agindo de
maneira desejavel a vida comunitéria, zsapyina, sem usufruir exclusivamente dos recursos
ou desempenhar atividades solitariamente. N&o o fazer, ao contrario, € um sinal de que a
socialidade cotidiana ou ritual — como no caso de ndo convidarem formalmente
domicilios em outras aldeias para as festas - ndo vao muito bem.

Para produtos de roga, a venda entre parentes era considerada impropria até
meados de 2020. Era uma categoria de acusacdo no ranking entre aldeias, no sentido de
dizer que tudo estava mudado e que ninguém “se dava” mais absolutamente nada ou “se
convidava” para atividades de roga e coleta, agindo de modo batsisapy, 0 que nem a
etnografia nem a aplicacdo dos questionarios confirmaria.

A venda de cacas ndo acontece e, apesar de visivelmente em menor escala,
continuam a ser compartilhadas, ao menos entre domicilios que tenham se dedicado a
sustentar esta reciprocidade no tempo. Se podiam ser relativamente “ocultadas” por
aqueles que tinham freezer, ao final, todos sabiam o que cada um tinha e deixava de
partilhar, oferecer ou distribuir.

Algumas transac¢des aconteciam de modo sem precedentes, sem que pudessem ser
capturadas pelos questionarios, como a venda de peixe. O peixe, assinalo, é a Gnica fonte
de proteina animal que os Rikbaktsa tém se permitido vender, uma venda com

caracteristicas singulares, como veremos adiante.

A etiqueta Tsikani zyba: a generosidade conflitiva e o dinheiro

Por uma perspectiva diacrdnica, ao mesmo tempo em que os Rikbaktsa tém sua
socialidade ventilada pela vitalidade das formas de distribuicdo intra e intercomunitéria
de recursos diversos, sob a ética de uma etnografia do cotidiano esta distribuicdo implica
em uma espécie de residuo (Athila 2005, 2006a, 2006b). Mais do que o ndo partilhar, é
usual que o dom e também a comensalidade se revertam em insatisfacdes disseminadas
em burburinhos, capazes de culminar em solugdes indesejaveis e até violentas, situa¢des
batsisapy. Se cocos para se fazer colares séo trocados ou dados a algum parente, este dom
usualmente serd qualificado, como uma espécie de aposto aquela operacédo; a etiqueta
tsikani zyba (Athila 2006a: 251).
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Pode ser dito que se ganhou “s6 um pouco” (tsikani zyba) quando o doador tinha
muito, ou apenas foram dados cocos de tamanho ou caracteristicas desvalorizadas. Penas,
cacas ou partes de cacas parcialmente partilhadas ou ndo, submetem-se & mesma etiqueta.
Durante o ato, também o doador pode (inutilmente) se precaver desta acusagéo tacita,
afirmando de saida que tem “s6 um pouco” daquilo que foi quase sempre constrangido a
oferecer (Athila 2006: 251).

Assuntos cotidianos giram em torno de recursos, sobretudo alimentares, de modo
que todos acabam sabendo o que cada domicilio pode ter para potencialmente “oferecer”,
seja dentro de suas casas, em suas rogas ou outros locais exploraveis do territorio. Este
dominio inclui domicilios em outras aldeias e Terras Indigenas Rikbaktsa.

As visitagdes sdo a forma protocolar daquela etiqueta. Podem ser acompanhadas
por “dons” de aparente espontaneidade, de modo a instar ou provocar alguém a oferecer
0 que quer que se necessite ou deseje, algo que era de dominio prévio do visitante.

Algo mais do que uma “colaboragdo altruista” entre parentes, sejam eles
considerados consanguineos ou afins, esta vinculacdo dupla das relagBes sociais, na
tensdo entre harmonia e conflito, entre atitudes “belas” e “feias”, esta implicada na gestéo
do “excedente” e também nas formas de redistribuir recursos e corrigir sua
disponibilidade iniqua por domicilios, independente da densidade ou dos perfis
contrastantes das aldeias pesquisadas.

Nestas relagdes, orientadas ou reguladas pelo pardmetro da “beleza”, a sociedade
Rikbaktsa se faz, transforma-se e se arrisca, fenbmeno que contemporaneamente vem
produtivamente se articular & monetarizacdo. A troca e o compartilhamento passam a
incluir o dinheiro e a venda, mas nem de tudo, nem para qualquer um ou a qualquer
“preco”.

Ao mesmo tempo em que comidas de roca ndo devem ser vendidas, oferecer
alguns produtos como “peixes” a algum parente aposentado quando se precisa de
dinheiro, significa que se sabe que ele pode ter dinheiro e, portanto, esta instado a ajudar.
aquele que precisa. Negar isso, do ponto de vista das relacdes desejaveis, seria batsisapy.
Muitos Rikbaktsa endividados em bancos, o justificavam dizendo que o préprio gerente
ofereceu, de modo que cabia aceitar, ainda mais se desejavam fazer casas ou comprar
algum outro bem de maior valor.,

Por exceléncia, o peixe € o item alimentar vendido nos termos de uma “ajuda”
que, por outro lado, opera ou € posta a servico da redistribuicdo. Talvez por isso ele seja

igualmente muito compartilhado, sinalizando que a préatica de vender nédo seja, para eles
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e entre eles, completamente de outra natureza do que aquela de compartilhar ou impelir
atroca por outra coisa da qual alguém necessite. E, muitas coisas s sdo acessiveis atraves
do dinheiro que, por sua vez, ndo é acessivel a todos ou a todas as classes de idade, em
uma mesma medida.

Esta desigualdade de acesso € relativamente harmonizada no “mercado nativo”.
O limite € o vir “oferecer” ou mesmo mandar um recado para algum parente que esteja
vindo com dinheiro, da cidade, de que se tem algo a oferecer.

A venda se associa e mesmo se confunde com a ajuda em produtos de roga ou
outros itens alimentares, reforcando um circuito que mantém a constante circulacdo de
recursos alimentares e outros necessarios a vida da comunidade. Conflitos, em diferentes
graus de intensidade e de demonstracdo publica, acontecem lado a lado e, desta
perspectiva de analise, em razao justamente de uma generosidade que parece generalizada
no cotidiano. Ambos fazem parte de sua fisiologia relacional.

Enquanto a solidariedade pode ter um raio significativo de a¢éo pelo conjunto de
aldeias, por sua composicao dindmica e heterogénea, pela mesma razéo o conflito pode
emergir dentro de uma aldeia, por menor que seja sua populacdo, (e apesar) da
corresidéncia e da comensalidade.

O que quero dizer com isso é que, em contraste com 0 que possa acontecer em
outros casos etnograficos (por exemplo, Novo 2018), o “dinheiro” ndo inaugura o
potencial conflitivo das aldeias Rikbaktsa. A sua chegada, ele ndo encontra um cotidiano
até entdo harmonioso ¢ onde os parentes “afins” e “consanguineos” ou corresidentes, com
muita clareza, organizavam suas relacdes, de acordo com etiquetas estritas, corrompidas
a partir deste momento.

Também por isso, ndo se trata de escamotear ou reduzir a perspectiva Rikbaktsa
sobre 0 “dinheiro”, o “mercado” e a natureza de suas relagdes com ele, a uma dada versao
sobre 0 “dom” e a “reciprocidade”, onde eles s&o privativamente associados ao “sucesso”
do processo social (Overing & Passes 2000, 3). Isto, aparentemente, resolveria esta
complexa equacdo de um modo harmdnico ou pouco danoso (Widlock 2013).

Significa, antes, considerar outros sentidos para 0os modos que povos indigenas
possam ter de se relacionar ao mercado, com énfases e gestao diferenciadas. Isto fica mais
claro quando as transagdes ditas “econdmicas” sdo analisadas sob uma perspectiva
diacronica, dado que nos Rikbaktsa elas ndo sdo inauguradas por Programas de

transferéncia ou saléarios.
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Possivelmente a belissima e variada arte plumaria foi uma das primeiras medidas
de valor para acesso dos Rikbaktsa a alimentos e bens industrializados. Desde a década
de 60, a exploragéo da borracha deflagrou um processo violento de usurpagéo de terras
ocupadas por diferentes povos, no noroeste do estado de Mato Grosso. Os avangos por
seus territorios sdo acompanhados também pelo interesse estrangeiro em cocares,
bordunas e langas emplumadas e marcam suas primeiras aproximagfes com 0s brancos
e, de certa forma, com o “mercado”.

Na virada do século, quando iniciei minhas pesquisas, era o0 que acontecia. Hoje
proibida, a venda da plumaria e de outros artefatos, alguns salarios e raras aposentadorias,
eram entdo as Unicas fontes de renda para os indigenas.

Se a plumaria é produzida sob a maestria de homens, os efeitos de sua venda
prolongavam-se através de uma rede sociotécnica diversificada de homens e mulheres
dos diferentes grupos sociais, com trocas de recursos e servicos, habilmente mobilizada
pelos artesdos ao longo do tempo (Athila 2006, 2020). Sem deslocar esforgos
“produtivos” de outras areas da vida, a distribui¢do do dinheiro acompanhava o fluxo,
convertido em géneros alimenticios respectivamente distribuidos aos participantes ou em
bens comunitarios, como uma motosserra ou gerador comum ou combustivel para cortar
taboas e reformar coletivamente casas ou a escola da aldeia (Athila 2006). ).

Quanto as aposentadorias, era praticamente uma obriga¢do dos quais todos sabem
ter recursos de qualquer tipo, alimentar com eles o circuito comunitario. Podiam comprar
algum bem ou servico necessario a coletividade ou fardos de comida industrializada,
cotidianamente distribuida, emprestada, compartilhada, arrumada” como gostam de
dizer.

Sendo de dominio comum que alguém tenha boa quantidade de comida, as
visitacGes sdo uma oportunidade para pedir ou estimular seu oferecimento, como € a
praxe, o que pode incluir também comidas de rocga e outros recursos produzidos por eles.
Pela caracteristica da sociocosmologia Rikbaktsa, estas ocasides, tanto quanto as trocas
de recursos e servicos mobilizadas pela plumaria, se ndo adequadas (batsisapy), podem
gerar conflitos, adoecimentos, mortes.

Se assim sdo, isto ndo impede que, na pratica, mais do que a renda dos Programas
Sociais e salarios, seja a gestdo que os indigenas — tanto aqueles que deles séo
“beneficiarios” formais quanto aqueles que ndo o sdo — fazem deles, de maneira geral,

que permite amenizar caréncias alimentares, entre outras. E também ela que ameniza

15



possiveis desigualdades no acesso a recursos, fortemente criadas ou estimuladas pela

existéncia destes mesmos Programas e salarios.

Bolsa Familia Nativo e a Sociedade Sob Risco: algumas conclusdes

A monetarizacdo faz parte da vida Rikbaktsa. Quantias relativamente
significativas de dinheiro sdo produzidas e circulam dentro das duas aldeias estudadas,
com diferencas pouco significativas. A tensdo da vida comunitaria, arriscada entre a
generosidade e o conflito, ndo € criada pela monetarizacdo, mas vem sendo estimulada
por ela.

Dentro de uma sociedade com fontes diversificadas de renda, o Programa Bolsa
Familia, conforme desenhado pelo Estado brasileiro, tem feito pouco para mitigar
diretamente qualquer insuficiéncia de comida ou precariedade distributiva de outra
ordem. Quem mitiga ou ameniza desigualdades e evita possiveis e consideradas graves
caréncias, ndo apenas mas sobretudo alimentares, é o “PBF nativo”.

Ele lida com recursos metodologicamente descritos como “hibridos”. Sob a
perspectiva dos circuitos redistributivos rikbaktsa, contudo, estes recursos englobam
tanto o dinheiro proveniente de programas de transferéncia como aquele gerado pelos
indigenas, bens industrializados, recursos alimentares e outros, produzidos por eles.

A determinacdo é a de que este conjunto de recursos tenda sempre a redistribuicéo,
dentro da aldeia, como acontecia a venda de plumaria e as compras do primeiros
aposentados, cerca de 20 anos atras. Este modo redistributivo se mantém e a
intensificacdo da presenca do dinheiro se soma a ele.

A monetarizacdo e um modo sociolégico ou tecnologia social de existéncia
coletiva, aplicado tanto a servico do acesso a programas como a producdo e distribuicdo
do dinheiro ganho através deles e por fontes diversificadas, vem gerando proventos mas
estimulando conflitos. Sem diferir tanto ndo deixam de intensificar as perturbacgdes
oriunda das préprias etiquetas de trocas e partilhas costumeiras, seja em torno de recursos
alimentares, seja em torno dos “convites”, tarefas e atividades ditas “produtivas” e
“recomendaveis” entre parentes, dentro de mesmas aldeias ou envolvendo outras
comunidades.

Na proporcdo em que tem acontecido, ela tem inflacionado, de um modo talvez

inédito, o “mercado interno”, digamos assim, e o balango daquelas relagdes.
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Potencializam-se mortes entre jovens; pessoas tém sido “levadas” com frequéncia,
por seres da dimensdo dos mortos (myrikoso), porque as situacOes batsisapy tém se
multiplicado, de um modo sistemético e que ndo tenho como explorar aqui.

Da perspectiva Rikbaktsa sobre a etiologia hibrida de seu adoecimento e mortes,
a situacdo indica o possivel carater ndo adequado da socialidade dos vivos que, ao se
desdobrar em situacdes batsisapy, coloca também em desequilibrio suas interacbes com
os myrikoso. O dinheiro, se é necessario e englobado pela sociocosmologia Rikbaktsa,
parece estar inflacionando, sem precedentes, os aspectos arriscados do dom e das relacbes
entre eles e, por esta via, com outros dominios do cosmos.

Os Rikbaktsa ndo se demonstraram mais ou menos “capitalistas” ou “integrados
ao mercado”, mas nos permitem entender algo sobre complexidade do fendmeno que
pode englobar operacdes “econdmicas” ou os processos de monetarizacdo entre povos
indigenas. Estando para além de considerar economias indigenas como em transi¢do ou
rumando a inser¢do no mercado, este fendmeno tem se demonstrado arredio a admitir
correspondéncias permanentes, pela variabilidade de casos etnogréficos estudados e de
acordo, ainda, com diferentes perspectivas de analise (Godoy et al 2005).

A maior parte das situacGes que poderiam ser consideradas como de compra e
venda atingia produtos nativos, atendendo aquele carater redistributivo, porque
associadas as trocas. Tendo centralidade na vida intra e intercomunitéria, como sugeri
varias vezes, as trocas e dons podiam admitir palavras e situacdes polissémicas, algumas
das quais os Rikbaktsa traduziam em portugués como pagamento. O substrato comum
era o de que nenhuma destas operac@es se liquidava definitivamente. Eram, ao contrério,
projetivas e, invariavelmente, deixavam residuos de insatisfacdo entre as partes
envolvidas.

Mas tampouco a conduta econdmica, dentro da “racionalidade capitalista”, deixa
de estar relacionada a determinados regimes de valor e visdes de mundo que também
“perturbam” o calculo linear daquelas operagdes. E o que explora Appadurai ao analisar
0 peso da nogdo de “risco” e da “incerteza” a calculabilidade da rentabilidade de um
mercado, cada vez mais associado a qualidades subjetivas (Appadurai 2012).

Isto complexifica a compreensdo do fendmeno, como também dos fatores que
pesam a calculabilidade das transagdes comerciais, dentro dos diversos contextos
socioculturais onde elas emergem e, em ultima analise, dentro do que chamamos de
capitalismo (Appadurai 2012; Weber 1989, 40). Uma “ética economica”, vinculada a

determinados valores considerados fundamentais e que podem estar fora do dominio
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econémico strictu sensu, também pode influenciar o “comportamento econdémico”,
contribuindo ao que possa parecer tdo somente um “calculo instrumental”, com vistas ao
lucro (Weber 2012).

De modo anélogo, o estudo Rikbaktsa requer mais camadas ou perspectivas para
analisar as relagdes entre parentes e o universo da “reciprocidade”. Nele, também o
“risco” conflitivo permanente destas relagdes e o parametro nativo de “adequagdo” ou
“beleza” — tsapyina - contribuem a avaliagdo daquilo que deve ser ou ndo transacionado,
nos dons ou, a principio, nos compartilhamentos.

Uma etnografia da praxis dos regimes de troca, reciprocidade e modalidades de
transacOes intra e intercomunitérias entre parentes demonstra que eles nem sempre sdo
perfeitamente “harmonicos” ou “justos” - possivelmente, desde antes do contato com o
dinheiro ou com os brancos -, conforme analiso também em trabalhos anteriores (Athila
2006, 2010, 2019). Partir de outras nogdes sobre 0 parentesco permite compreender como

o dinheiro, a “venda” ou as “relagdes de mercado” acontecem ali.
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