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Esta comunicacdo aborda, de maneira exploratoria, o uso de préaticas biogréaficas
como estratégias de producdo de conhecimento no campo da Antropologia. Tenho
empregado historias de vida e histérias de familia em minha prética de pesquisa ha um
bom tempo, mas s6 muito recentemente comecei a tomar esta abordagem como uma
espécie de ‘objeto de investigagdo’, em vez de simplesmente trata-la como um recurso
para a construcdo de etnografias. Se trata de reflexdo ainda em construcéo, sustentada em
revisdo de literatura, procurando situar a producdo cientifica em contextos socioculturais
e politicos mais amplos nos quais esta é constituida.

No século XIX, periodo de em que as Ciéncias Humanas se institucionalizam e
consolidam enquanto disciplinas académicas, o discurso biografico era olhado com
alguma desconfianga. A separacao entre sujeito cognoscente e objeto do conhecimento,
herdada da filosofia iluminista (notadamente do pensamento cartesiano), tornava a
biografia e a escrita sobre si fontes particularmente suspeitas, contaminadas por um
subjetivismo dificilmente compativel com os canones cientificos. A propria pratica
renascentista de afixar a biografia de um autor a uma obra literaria ou filoséfica (Burke,
1997) néo foi incorporada aos discursos das Ciéncias Humanas nesse primeiro momento.
No caso das Ciéncias Sociais, 0 viés holista/ coletivista que marcou a fundacdo dessas
disciplinas — cujo caso paradigmatico é o projeto tedrico-metodolégico Durkheimiano —
pode, decerto, ter favorecido o desinteresse por “individuos” e suas trajetorias.

A Antropologia demarcou historicamente sua especificidade disciplinar como
uma ciéncia do antropos que, partindo da premissa da unidade bioldgica da espécie
humana, tenta compreender ou explicar a pluralidade de formas de vida e visdes de mundo
desenvolvidas em agrupamentos humanos distintos daquele ao qual o pesquisador
pertence. Ela se dedicava, portanto, ao estudo de coletividades estranhas a sociedade do

observador — de inicio recolhendo e sistematizando relatos de segunda mao fornecidos
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por viajantes, missionarios e administradores coloniais, posteriormente adotando o
trabalho de campo intensivo e a observacao participante como estratégias prioritarias para
a construgdo de conhecimento. Como discutiremos adiante, houve um conjunto razoavel
de experimentos de escrita biografica na Antropologia e na Sociologia ha primeira metade
do século XX, mas estas produgfes ocupavam um lugar mais ou menos marginal com
relacdo as formas mais convencionais de etnografia. E, mutatis mutandis, posi¢des
periféricas a/na academia podem ter servido como espaco para exercicio de praticas
biograficas — vide, por exemplo, a histdria de vida de Olualé Kossola (reputado como um
dos ultimos sobreviventes da escravidao africana nos EUA), construida em seus encontros
com a antropéloga negra Zora Hurston (2021).

Processos sociais e politicos deflagrados na 22 metade do século favoreceram um
maior interesse académico por experiéncias pessoais, biografias e historias de vida. A
emancipacdo de antigas coldénias no mundo pds-guerra, 0 movimento ambientalista, 0s
movimentos de luta de grupos minoritérios por cidadania (movimento negro, feminista,
homossexual/ LGBT, etc) e mobilizagdes coletivas similares parecem acompanhar uma
tendéncia generalizada ao questionamento ou insurgéncia contra formas convencionais
de hierarquia e autoridade que se configurou na segunda metade do século XX, e uma
correlativa valorizacdo da individualidade. Tais processos, inevitavelmente,
reverberaram sobre a academia; a partir deste periodo, mudanca e conflito comegam a ser
vistos como partes integrantes da vida social, e ndo como perturbacbes em seu
funcionamento, favorecendo uma maior atencdo a subjetividade e a experiéncia vivida
em detrimento do foco exclusivo em sistemas macroestruturais.

Certas polémicas podem ser consideradas emblematicas dessas mudangas nas
convengdes que regulam o trabalho intelectual. Um escandalo peculiar, muito conhecido
entre estudantes e pesquisadores na Antropologia, foi deflagrado pela publicacdo p6stuma
dos diarios pessoais de Bronislaw Malinowski, em 1967, por decisdo de sua vilva
(Malinowski, 1997). Malinowski €, com alguma frequéncia, retratado como uma espécie
de “herdi cultural” em um mito de origem sobre a constitui¢cdo da antropologia moderna
no inicio do século XX, cuja ambigéo era compreender a visdo de mundo de outros povos
por meio de observacdo participante, obedecendo a “principios rigorosos” de método. E
inegavel, como sugere a analise de inspiracdo foucaultiana desenvolvida por Geertz
(2005), que ele ocupou um lugar de “fundador de discursividade” — um autor cujos textos
instituem convencGes de escrita que seréo posteriormente adotadas ou imitadas por outros

autores. Como sugere George Stocking (1983), este lugar simbdlico concedido a
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Malinowski foi simultaneamente comprometido e confirmado pela publicacdo do diario.
Neste texto, Malinowski expressava sentimentos ndo-dissimulados de irritacdo, desprezo
e/ou hostilidade direcionados aos nativos das Ilhas Trobriand (melanésia), seus
interlocutores durante os dois anos de trabalho de campo intensivo que realizou — além
de uma preocupacdo excessiva com a propria salde, que se manifestava em um consumo
exagerado de medicamentos, e diversas outras disposicdes e experiéncias pessoais
peculiares (devaneios e planos ambiciosos sobre sua futura carreira; desejos e
experiéncias erdticas; o registro de um sonho em que ele fazia sexo consigo mesmo, com
um duplo/sésia seu; etc). Essas experiéncias de Malinowski, vertidas sem grandes filtros
para dentro de seu diario pessoal em meio a anota¢Bes casuais sobre atividades cotidianas,
parecem ter sido criteriosamente depuradas e excluidas das publicagdes em que o autor
expds o resultado de suas pesquisas. Ndo obstante, a publicacao dos Diarios gerou reacdes
apaixonadas na comunidade antropoldgica, incluindo posicGes defensivas que sugeriam
que a observacdo participante era uma atividade intelectual/ técnica/ profissional que,
enquanto tal, poderia prescindir de sentimentos genuinos de simpatia pelos interlocutores
da pesquisa.t

Em artigo que discute a relacdo entre trabalho intelectual e emocGes, a antropdéloga
Maria Claudia Coelho (2019) sugere que a controvérsia em torno dos diérios de
Malinowski € expressiva de uma estratégia de gestdo do lugar das emocGes na pesquisa
antropologica, que as apresentava como “intrusas indesejaveis”. Na historia da disciplina,
esta forma de conceber a relacdo entre o trabalho de campo e a experiéncia afetiva do
pesquisador foi se modificando, de tal modo que a partir dos anos 1980 era possivel
conceber as emogdes ndo mais como uma interferéncia (inevitavel, porém indesejavel)
na conducdo da pesquisa, e sim como um meio para a compreensdo do outro (passivel de
reflexdo por parte do pesquisador e incorporacdo a apresentacdo de resultados). Em
didlogo com a argumentacdo proposta pela autora, eu sugeriria que a caracterizacdo das
emocdes como intrusas na situacao de campo surge, justamente, a partir da vinculagao do
etnografo a uma “grafia da vida” regida por convencdes de escrita distintas e
incompativeis com aquelas que regiam, até entdo, a escrita etnografica. Era uma préatica
muito comum em etnografias, até essa época, que o etndgrafo-autor comparecesse como
personagem na introducdo da etnografia (seguindo uma férmula convencional bastante

especifica, que consistia em ofertar um breve relato sobre a entrada em campo), e

! Uma variante desta posicdo pode ser encontrada em conhecido artigo de Clifford Geertz (1997) que versa
sobre a préatica da observacao participante.



desaparecesse total ou quase totalmente no resto do livro, mostrando muito pouco de si
nesse processo. Tudo se passa como se a escrita de si do etnografo praticada nos diérios
pessoais de Malinowski fosse investida de um suplemento especial de poder, expressando
verdades sobre o autor-pesquisador que eram capazes de colocar em xeque ndo somente
a verdade sobre o Outro que a etnografia pretendia revelar, mas o proprio projeto de
conhecimento subjacente a préatica etnogréfica.

De fato, em etnografias de inspiracdo Malinowskiana, a inscricéo autobiografica
do pesquisador persistiu por muito tempo como uma espécie de tabu. O pesquisador
aparecia no texto de maneira pontual e estratégica, para assegurar ao leitor que os dados
foram coletados pelo autor com o devido cuidado metodolégico, conferindo ao relato a
autoridade de um testemunho em primeira pessoa (Clifford, 1998). As referéncias a
pessoa ou ao passado do etnografo costumavam estar restritas a agradecimentos a colegas,
administradores coloniais e/ou financiadores, a um relato mais ou menos lacénico sobre
a entrada em campo e, eventualmente, apari¢fes incidentais e superficiais nos capitulos
posteriores — no papel de pesquisador, perguntado coisas a fulano ou beltrano durante a
situagdo de campo.? Isto ndo significa, contudo, que nio houvesse experimentos
biograficos na pratica de escrita etnografica. Poderiamos, para fins de ilustracdo, evocar
0 caso da autobiografia do Xama Quesalid que foi recolhida e traduzida por Frans Boas,
publicada originalmente em uma coletanea sobre a religido Kwakiutl (Boas, 1930), e
tornada relativamente célebre pela releitura feita por Lévi-Strauss (2008 [1949]) em O
Feiticeiro e Sua Magia. Boas, por vezes reputado vezes como o fundador da antropologia
norteamericana, era bastante atento a relacdo entre o individuo e a cultura. As
reverberacBes dessa sensibilidade sobre os projetos tedricos de suas alunas e alunos séo
relativamente evidentes no que ficou conhecido como “Escola de Cultura e
Personalidade” na Antropologia (cujas expoentes mais renomadas foram Ruth Benedict
e Margareth Mead). O fato de que esse interesse tedrico se acoplou ocasionalmente a um
foco metodoldégico em biografias, por outro lado, ndo costuma ser lembrado.® E, como
lembra Sidney Mintz (1984), o préprio Franz Boas (em artigo péstumo, publicado um

ano apos sua morte) admitia de forma reticente que histérias de vida podiam ter alguma

2 Um exame mais acurado poderia, decerto, identificar no campo da antropologia géneros de escrita de si
hibridos e de dificil enquadramento. Tristes Tropicos, de Lévi-Strauss (1996 [1955]), € um bom exemplo
disto: obra que combina caracteristicas de autobiografia/ livro de memaérias, relato de viagem e etnografia,
imiscuidas a intuicdes e interpretagdes com sélido lastro em teoria antropoldgica. O fato de que este livro
seja usualmente reconhecido como uma obra prima ndo contradiz (e, de certo modo, talvez até ateste) a
afirmacdo de que essa estratégia de escrita ndo era costumeira a época.

3 Na produgdo brasileira, uma excecéo a esta tendéncia pode ser encontrada no trabalho de Kofes (2015).
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utilidade no estudo de contextos de mudanca cultural e politica, mas era bastante cético
quanto a seu uso generalizado na pesquisa etnogréfica.

Em um olhar ligeiro sobre a primeira metade do século XX, € possivel identificar
pelo menos duas linhagens relevantes de pesquisas amparadas em procedimentos
biograficos no campo das Ciéncias Sociais: 1) as “autobiografias nativas”, na tradi¢ao da
antropologia norte-americana, inspiradas na obra de Paul Radin (1920), um discipulo de
Franz Boas; 2) as “historias de vida” produzidas em contextos urbanos, na tradicdo da
Escola Sociologica de Chicago (que teve impacto expressivo na constituicdo da
Antropologia Urbana brasileira).

Como ressalta Anne Grimshaw (2020), a “autobiografia nativa” publicada por
Paul Radin tinha uma estrutura interna muito especifica, que foi replicada com pequenas
variacdes em inumeros trabalhos posteriores. O texto apresentava a vida um indigena
Winnebago, do modo como esta teria sido narrada para o antrop6logo, comportando
algumas caracteristicas formais diacriticas:

1) O texto apresenta um relato em primeira pessoa, fornecido por um nativo de um
grupo étnico especifico
2) Uma sequéncia de eventos, que atingem o protagonista, € apresentada em ordem
cronoldgica
3) Os capitulos sdo ordenados a partir fases (infancia, puberdade, casamento) e crises
(conflitos, adoecimento, prisdo, etc) vivenciadas pelo protagonista, culminando
com sua conversdo ao cristianismo
4) A voz do antropologo se faz ouvir explicitamente apenas na introdugdo e nas
copiosas notas explicativas apensadas aos rodapés, que tém a funcdo de
contextualizar o relato autobiogréafico
Acompanhando Grimshaw (2020), podemaos afirmar que este tipo de estrutura formal
possui Varias caracteristicas que podem ser criticadas a partir de perspectivas tedrico-
metodologicas contemporaneas. Primeiramente, ele oculta as condi¢des efetivas em que
o relato foi produzido (e o lugar dos dialogos entre antrop6logo e seu interlocutor

indigena). O diélogo, interacdo social desenvolvida de forma diacrdnica em tais e quais

4 Talvez seja pertinente, aqui, registrar um comentario sobre esta linhagem de estudos. O campo da
“Antropologia Urbana”, que se constitui a partir dos anos 1970 como uma especialidade interna na
disciplina — e que teve, como um de seus protagonistas no Brasil, o finado prof. Gilberto Velho, do Museu
Nacional — era, desde sua origem, bastante receptivo ao recurso a histérias de vida e a investigacdo sobre
processos de subjetivacdo. N&o tenho o habito de enfatizar uma filiagdo pessoal a ela, mas sou de certo
modo ‘herdeiro’ dessa tradi¢do intelectual: varias dentre minhas professoras na Uerj foram orientandas de
Gilberto, e eu proprio cheguei a cursar a disciplina Antropologia Urbana com ele durante o doutorado.



situacbes sociais concretas, é substituido por comentarios atemporais que sdo
posicionados & margem de um relato cuja cronologia, por sua vez, é estranhamente bem-
organizada e unilinear; a forma do texto potencializa um distanciamento entre o
antropologo e seu interlocutor. Esse distanciamento confere forca retérica ao depoimento,
pois este supostamente transcreve a voz do nativo sem interferéncias ou mediacOes de
qualquer tipo, e coloca o antropdlogo a uma distancia segura o bastante para que possa
exercer seu papel de ‘perito’, fornecendo informacdes ditas objetivas sobre o contexto
cultural em que as experiéncias do protagonista foram vivenciadas. Bem, afora o fato de
que ndo sabemos o tipo e o grau das intervencdes feitas pelo antrop6logo no processo de
transformacédo do depoimento em texto escrito, o contexto interacional de produgéo do
depoimento (e o papel, maior ou menor, nela exercido pela interlocu¢cdo com o
antropologo) esta sendo, neste caso, totalmente elidido e encoberto pela forma textual
adotada.®

A capacidade de estranhar essas premissas subjacentes as escolhas formais
adotadas na ‘“autobiografia nativa” de Radin tem, ela prépria, uma genealogia. Se
focarmos estritamente os debates académicos no campo da Antropologia, o trabalho do
antropologo norteamericano Vincent Crapanzano se torna uma referéncia inescapavel,
pelo tipo de polémica suscitada a época. Crapanzano (1977) pretendia inicialmente
realizar um estudo sobre o Hamadsha, uma irmandade religiosa no Marrocos; acabou,
contudo, produzindo paralelamente uma pesquisa focada em um de seus interlocutores
marroquinos, Tuhami. O artigo de 1977 lancava um conjunto de provocacgdes bastante
perturbadoras para a época, desenvolvidas em um livro publicado alguns anos depois
(Crapanzano, 1980). Grosso modo, Crapanzano questionava se a propria ideia de “historia
de vida” ndo poderia ser uma premissa etnocéntrica (por privilegiar eventos e
acontecimentos considerados “reais” do ponto de vista do antropdlogo). Sera que nossos
interlocutores t€ém, de antemao, uma ‘vida’ a ser narrada (i.e., um percurso unilinear de
eventos que sdo percorridos por um self autoconsciente)? Ou, em alguma medida, eles

ndo estdo replicando & interpelacdo feita pelo Outro (o antropdlogo) no contexto da

5 Essa estratégia para tratamento de depoimentos biograficos de terceiros é, hoje, passivel de
questionamento, mas ela ndo desapareceu — na sociologia, em especial, persiste uma tendéncia a trabalhar
com pequenos conjuntos de historias de vida, recortando trechos de depoimentos de pessoas diferentes que
abordem um tema especifico, e comparando esses fragmentos uns com os outros (ou seja, o foco central é
no tema especifico da analise, e ndo na vida do interlocutor ou no contexto de producéo dos depoimentos).
N&o estou sugerindo que este procedimento seja incorreto ou inadequado, mas me parece interessante
refletir sobre o tipo de conhecimento que ele possibilita.



pesquisa — e simplesmente respondendo com aquilo que pensam que esperamos ouvir?

Nos termos de Crapanzano:

Tal como a biografia e a autobiografia, a histéria de vida e a case history sdo
claramente géneros ocidentais — contingentes, como sugeri, dependendo das
condicBes de mundo apropriadas. (...) A historia de vida, tal como a autobiografia,
apresenta o sujeito a partir de sua propria perspectiva. Ela difere da autobiografia por
ser uma resposta imediata a uma demanda colocada por um Outro e, portanto,
carrega em si as expectativas desse Outro. Ela é (e ela foi) duplamente editada,
durante o encontro presencial, e durante o reencontro por meio da escrita. Ndo
somente as questdes especificas colocadas pelo Outro refletem certas expectativas
genéricas em meio a sua propria cultura, mas a propria ideia de “historia de vida”
pode ser um constructo estrangeiro para o sujeito, e causar nele uma alienante
prise de conscience/ ‘tomada de consciéncia’ (Crapanzano, 1977, traducdo livre,
grifos meus)

Na pesquisa de Crapanzano, os depoimentos de Tuhami continham um conjunto
de aspectos dificeis de integrar em uma “histéria de vida” (incluindo seu casamento com
Aisha Qandisha, uma entidade demoniaca feminina diretamente responsavel por diversos
acontecimentos na vida de Tuhami, e relatos sobre outros eventos que, do ponto de vista
do antropdlogo, pareciam em fantasiosos, inveridicos). Ante esse dilema, Crapanzano
opta por realizar um retrato de Tuhami, em vez de uma histéria de vida.

Essa mudanca de nomenclatura ndo é indcua, e expressa escolhas radicalmente
distintas daquelas adotadas em Radin (1920). Primeiro, o retrato, em vez de focar na ‘voz
do nativo’ (como se este estivesse entabulando uma espécie de monodlogo), traz para
dentro do texto as conversas e interacdes cotidianas entre Crapanzano e Tuhami, situadas
no contexto geopolitico mais amplo do encontro colonial. Segundo, em vez de tentar
esquadrinhar o passado de Tuhami e reordenar os eventos relatados em uma linha do
tempo construida artificialmente pelo analista, Crapanzano foca nas coisas sobre as quais
seu interlocutor esta efetivamente interessado em falar. Seu objetivo, portanto, ndo é
imprimir artificialmente uma coeréncia e profundidade temporal na caracterizacao de seu
interlocutor, mas tentar mostrar para o leitor como Tuhami se revelava e se construia no
tempo presente, nas situagbes de interacdo com o antrop6logo e em resposta a essas
situacoes.

Alguns trabalhos antropologicos recentes que recorrem a praticas biograficas
tomam a precaucdo de dizer que ndo estdo fazendo “histérias de vida”, evitando
armadilhas semelhantes as evocadas na critica de Crapanzano, e se preocupando mais em
apresentar o procedimento metodolégico adotado que em rotuld-lo. Ndo obstante,

endossar a problematica levantada por Crapanzano ndo significa que devamos



necessariamente abandonar a realizagdo de “histérias de vida” na Antropologia (ou nas
Ciéncias Humanas de modo geral). Essa critica, simplesmente, nos convida a pensar sobre
os limites deste tipo de abordagem, e oferece a proposta do “retrato” como um estilo
alternativo de grafia da vida.

A antropologa indiana Veena Das (2020) utilizou, com resultados muito
proficuos, procedimentos compardveis aos adotados por Crapanzano, ao abordar as
memorias de mulheres sobreviventes do massacre dos Sikh durante os tumultos que se
sucederam ao assassinato de Indira Gandhi em meados dos anos 1980. A experiéncia
dessas mulheres, algumas das quais presenciaram maridos e filhos serem queimados
vivos diante de seus olhos, se situa no limiar do dizivel; a grafia da vida por parte da
antropdloga se concentra em costurar, em uma tessitura narrativa, pistas e comentarios
relativamente laconicos que séo ofertados em situacdes cotidianas por suas interlocutoras
(e por outras pessoas em volta delas). Abu-Lughod (2020), etndgrafa de ascendéncia
arabe que fez pesquisa com mulheres Awlad Ali nos anos 1970, produz também “retratos”
das mulheres em cuja companhia residiu — histérias que ndo tém a pretensao de resgatar
‘fases da vida’ ordenadas em uma sequéncia cronologica, mas que se concentra em
eventos sobre 0s quais suas interlocutoras se dispdem a falar, produzindo efetivamente
uma caracterizacdo de quem sao essas mulheres, como elas percebem o mundo e sua
capacidade de agéncia no mundo. O livro de Abu-Lughod é um experimento etnogréafico
que, em vez de produzir generalizacdes sobre um determinado grupo ou categoria
(descri¢des de sua “cultura”), tenta desestabilizar generalizacdes sobre esse grupo por
meio do foco em situacgdes locais, eventos e cenas de interagdo, tensionando conceitos
antropoldgicos classicos como patrilinearidade, poliginia, reproducdo, casamento, honra
e vergonha. As estratégias de escrita adotadas pela autora combinam algo de praticas
etnograficas convencionais com a produgdo de “retratos” de suas interlocutoras a partir
de cenas e situacgdes relatadas por elas. Ainda que de formas diferentes, tanto Veena Das
quanto Lila Abu-Lughod evocam na escrita o contexto de producdo dos depoimentos,
construindo a antropéloga como personagem em seus textos etnograficos — ocupando,
como sugere Coelho (2020) na apresentacdo do livro de Abu-Lughod, a posi¢édo de
coadjuvantes e ndo de protagonistas nessas historias.

Ha uma tendéncia, nessas pesquisas antropologicas mais recentes, a subscrever a
perspectiva de que que a grafia das vidas de outrem requer necessariamente algum grau
de autoinscrigdo, de escrita de sobre si (Okely, 1992). Esta é uma inflexdo teorica de

especial importancia, que gostaria que vocés retivessem: em vez de investigar supostas
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especificidades/diferencas inerentes a cultura do Outro, reificando a alteridade, esses
trabalhos focam na relagéo entre o pesquisador e seus interlocutores, compreendida como
situacdo social que propicia certos modos de diferenciagéo e de constituigéo de si e do
outro. A cultura, nesse caso, nao é pensada como uma entidade externa, transcendente e
estatica, mas como uma atividade relacional, uma “arte de viver” em que motivagdes
pessoais e afetivas estdo implicadas em processos nos quais 0 sujeito se conecta com o
outro e dele se diferencia (Moore, 2011). Uma caracteristica deste tipo de perspectiva,
pela qual tenho especial predilecéo, € sua capacidade de mostrar como pessoas especificas
sdo capazes de habitar, resistir e agir criativamente no mundo, tornando a vida passivel
de ser vivida mesmo em circunstancias relativamente adversas. Tais abordagens, além
disto, estdo em sintonia com a critica epistemoldgica a ficcdo do sujeito cognoscente
desengajado, em suas diferentes variantes.

Para finalizar, gostaria de mencionar um campo singular de grafias da vida nas
Ciéncias Humanas, que costuma ser assinalado pela nogdo de “autoetnografia”. Existem
certos dissensos sobre a definicao dessa categoria, e sobre quais estratégias metodoldgicas
deveriam ou nédo ser incluidas dentro dela. Controvérsias desse tipo ndo sdo raras ao
lidarmos com trabalhos que recorrem a grafias da vida, mas € possivel que isto esteja
potencializado e maximizado no caso das autoetnografias. Este termo pode ser utilizado
para encompassar ampla gama de géneros de escrita académica que recorrem a alguma
forma de escrita de si por parte do pesquisador, independente do fato de estas abordagens
se identificarem ou ndo como autoetnografias — estratégia adotada, por exemplo, no
estado da arte produzido por Ellis, Adams & Bochner (2015). E possivel, também, adotar
uma definicdo mais estrita desta nogdo, contemplando somente trabalhos que se
apresentem explicitamente como “autoetnografias”. Adotando esta segunda definicéo,
constatamos um fato que, ao menos do ponto de vista de um antropélogo, soa bastante
peculiar: embora a “etnografia” seja uma pratica associada historicamente ao campo de
antropologia, como parte de suas metodologias distintivas, a “autoetnografia” parece ser
muito mais praticada fora da antropologia que dentro dela.

Talvez seja conveniente introduzir aqui alguns esclarecimentos, de modo a evitar
mal-entendidos sobre o que seriam “autoetnografias”. Nos anos 1970, a nocdo de
“autoetnografia” era empregada no préprio campo da Antropologia, para designar
pesquisas realizadas por uma pessoa que recebe formacdo académica em Antropologia e
que é oriunda da comunidade ou grupo étnico em que ela faz pesquisa. Como notou

Strathern (2014 [1987]), a suposta especificidade desses estudos é por vezes
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superestimada — no fim das contas, esta “autoantropologia” ¢ um modo de conhecimento
integrado a “antropologia”, em que os resultados da pesquisa estdo em Ultima instancia
orientados por questdes oriundas da comunidade antropoldgica e ndo por problemas das
préprias comunidades em que a pesquisa foi realizada.

Mais recentemente, despontam discursos que podem se assemelhar
superficialmente a essas “autoetnografias” ou as antigas “autobiografias antropologicas”,
mas que a meu ver constituem experimentos de escrita bastante diferentes. Em A Queda
do Céu, o etnografo francés Bruce Albert transcreve e traduz depoimentos registrados em
fita cassete por Davi Kopenawa, xama e lideranca Yanomami com quem Albert manteve
interlocucdo de longa duragdo em campo, a partir de uma demanda externada por
Kopenawa de poder contar sua propria historia (Kopenawa & Albert, 2015 [2010]). O
texto reapresenta para o leitor as interpretacbes Kopenawa faz sobre sua prépria cultura
e sobre os brancos, sendo assinado em co-autoria por Kopenawa e Albert. O etnografo
ndo oculta sua participacdo na construgdo do livro, e ndo se exime da responsabilidade
por ela: ele transcreveu e traduziu os depoimentos de seu interlocutor, e efetuou longo
trabalho de discussdo e tomada conjunta de decisbes sobre a forma final a ser dada ao
texto. E uma obra que néo se enquadra com facilidade em géneros de escrita académica
convencionais: ela é simultaneamente etnografia, biografia e autobiografia; discurso
sobre si e discurso sobre o outro; grafia da vida e escrita da cultura. Ela apresenta
perspectivas de Kopenawa sobre sua prépria cultura e sobre sua trajetdria biografica, mas
inclui uma leitura sobre 0 mundo dos brancos, que lembra bastante aquilo que Roy
Wagner (2010 [1975]) chamou de antropologia reversa — i.e., leituras sobre a sociedade
do antrop6logo que sdo produzidas por seus interlocutores de pesquisa, que invertem o
sentido dos fluxos de informacdo esperados convencionalmente na relacdo ‘sujeito vs.
objeto’. Em discursos de antropologia reversa, ¢ a sociedade do pesquisador que se torna
objeto de reflexdo e interpretacdo por parte de integrantes deste ou daquele grupo étnico
em que ele faz sua pesquisa. Este tipo de abordagem tensiona, vigorosamente, o projeto
epistemoldgico subjacente a etnografia moderna de inspiracdo malinowskiana.

E possivel localizar diversos outros trabalhos que apresentam semelhancas
superficiais com estilos mais convencionais de grafia de vidas no campo da Antropologia,
mas que, sob um olhar mais atento, se revelam bastante inovadoras — ver, por exemplo, 0
depoimento biografico concedido por Mae Hilsa Mukalé, néngua de inquice (mae de
santo) no candomblé de Ilhéus, ao antrop6logo Marcio Goldman (Mukalé, 2011). De

modo similar a parceria entre Albert e Kopenawa, o antropélogo ajudou sua interlocutora
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a escrever e publicar suas proprias memorias, atendendo a uma solicitacdo desta — com a
diferenca, neste caso, de que Goldman ndo reivindica coautoria para o trabalho,
assumindo no subtitulo da obra, “historias contadas a Marcio Goldman”, o papel mais
modesto de interlocutor-escriba da autora.

Algo bastante diferente se configura a propdsito do procedimento autoetnografico
prescrito por Carolyn Ellis, que é derivado de sua proposi¢do do método da “introspec¢édo
socioldgica” na pesquisa em sociologia das emogdes. Grosso modo, a autora defendia que
relatos sobre a experiéncia emocional do socidlogo poderiam ser incorporados como
material a ser analisado na pesquisa (Ellis, 1991). Desdobramentos posteriores desta
abordagem deram margem a trabalhos em que a fonte central para o relato etnografico é
a experiéncia pessoal e introspectiva da/o(s) autor/a(s) — ver, por exemplo, o provocador
trabalho de Griffin (2012), pesquisadora feminista do campo da speech communication,
que analisa experiéncias da autora enquanto mulher negra, apresentando a raiva como
emogdo motivadora para a escrita de si, entendida como forma de resisténcia e revide
contra opressdes estruturais. Sem entrar no mérito do conteudo e potencialidades destas
estratégias de pesquisa e escrita académica, o simples fato de que elas ndo sejam
ostensivamente praticadas no campo da Antropologia é sugestivo de uma persisténcia do
tabu cultural que interdita a mistura entre vida pessoal e trabalho de campo, mencionado
acima a proposito das controvérsias envolvendo os Diarios de Malinowski.

Para concluir, destaco que este breve sobrevbo sobre o uso de grafias da vida no
campo da antropologia é sugestivo das potencialidades que abordagens biogréficas
podem ter para a pesquisa antropoldgica. E possivel, em diferentes niveis, afirmar que o
biogréfico € politico. Ndo me estenderei, aqui, nas implicacdes desta ideia que, espero,

poderemos discutir melhor no debate.
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