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RESUMO: “Esse Terreiro tem axé e tem viado”. Frase dita por um dos interlocutores da
pesquisa, resume bem a relagéo entre o sagrado e as experiéncias das sexualidades dissidentes no
Terreiro Mina Nagb Cabocla Mariana e Tapinaré das Matas, na cidade de lgarapé Acu, nordeste
paraense. As vivéncias, tensionamentos e experiéncias (re)construidas entre as entidades
denominadas como caboclos, exus, pombagiras, juntamente com as sexualidades dissidentes sdo
atravessados pelas “coisas do terreiro”, seja como os assentamentos, as vestimentas, as velas, as
guias, as imagens de santo, dentre inimeros objetos, que, longe de apenas “representarem” o
sagrado, sdo a propria forca e axé das entidades, e a partir dos corpos homoafetivos medilnicos,
se fazem presente no terreiro. Neste sentido, este trabalho tem por objetivo compreender as
materialidades, o lugar e as experiéncias das sexualidades dissidentes no terreiro citado,
identificando as negociacfes e também conflitos entre as entidades e 0s corpos ndo
heteronormativos. Para isso, 0 percurso metodoldgico tem como base a etnografia, que ndo visa
estabilizar as complexidades do objeto pesquisado, mas buscar caminhos de interpreta-lo; além
disso, as entrevistas semiestruturadas também servirdo de base como ponte para a compreensdo
das trajetorias dos sujeitos e das entidades, e assim tragam caminhos entre a memoria dos
interlocutores. Por fim, aponto como que as materialidades, ao serem tecidas e também tecerem
as experiéncias do/no terreiro, novas interlocucfes que envolvem o sagrado sdo moldadas, nas
quais as entrelinhas que mediam as entidades e as sexualidades dissidentes sdo (re)afetadas em
cada ritual.

PALAVRAS-CHAVES: Materialidades; Homossexualidade masculina; Umbanda.

PERCURSOS INTRODUTORIOS

Em seu texto seminal sobre religiosidade afro-brasileiras e homossexualidades
masculinas, Peter Fry (1982) ja apontava para a poténcia do pantedo de matriz africana
no contexto paraense. Em paralelo, Campelo e de Luca (2007) demonstraram como estas
religiosidades, ao serem inseridas no contexto paraense, a partir de uma grande influéncia
migratéria maranhense, sofreram  modificagdes, tornaram-se  multifacetadas,

heterogeneidades e complexas. Neste contexto, a zona do salgado?, na regifo bragantina,

! Trabalho apresentado na 332 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 28 de agosto a
03 de setembro de 2022.

2 A mesorregifo do Nordeste Paraense é uma area composta por 83.316,02 km?, sendo a mais antiga
fronteira de colonizacédo do Para (CORDEIRO, ARBAGE, SCHWARTZ, 2017). Neste sentido, o Nordeste
Paraense possui especificidades geogréficas e socioculturais que acompanham a sua formacdo e
colonizagdo, sobretudo do extrativismo, agricultura e extracdo de minérios. J& a microrregido bragantina
possui uma extensdo de 8.703,30 Km?, compostas por 13 municipios: Augusto Cérrea, Bonito, Braganga,
Capanema, Nova Timboteua, Peixe Boi, Primavera, Quatipuru, Santa Maria do Para, Santarém Novo, Séo
Francisco do Parg, Tracuateua e lgarapé-Agu, a cidade sede da pesquisa.



nordeste paraense, € um ponto de (des)encontro entre umbandas, candomblés e outras
formas de contato com as cosmologias afro-brasileiras, a partir da intensa relacédo entre

humanos, entes, materialidades e ritualidades.

Nas casas de umbanda paraense, percebe-se um elevado nimero de sexualidades
dissidentes, como j& apontado por outros/as pesquisadores/as (LEACKOCKS, 1972;
VERGOLINO, 1976; FRY, 1982; SMITH, 2019). Em contato direto com as entidades,
rituais e materialidades que sao responsaveis pela tessitura do corpo sagrado, 0s homens
gays produzem novas experiéncias no pantedo umbandista, pois auxiliam na
transformacéo do espaco através das suas subjetividades, desejos, imaginarios, memorias
e agenciamento, pois criam uma conexao intima com o espaco (STEIL, CARVALHO,
2012).

Neste contexto, tenho por objetivo compreender as materialidades, o lugar e as
experiéncias das sexualidades dissidentes no Terreiro Mina Nagd Cabocla Mariana e
Tapinaré das Matas, identificando as negociacdes e também conflitos entre as entidades

e 0S corpos ndo heteronormativos.

A antropologia, a partir dos intensos debates que ora reformularam, ora
desestabilizaram as nogBes de parentesco (SCHNEIDER, 2016[1968])% cultura
(WAGNER, 2010[1957]), sociedade e individuo (STRATHERN, 2014), autoridade
etnografica (CLIFFORD, 2002) e as ponderacdes de que a etnografia ndo é método
(PEIRANO, 2014), dissolveram teorias que tentaram estabilizar os fendmenos sociais
analisados pelo processo etnografico. Eu, enquanto antropélogo, ndo almejo a
generalizacdo das interacfes analisadas, e neste caso especifico, ndo tenho a pretensédo de
demarcar a fixidez nas experiéncias dos homens gays no terreiro de umbanda, mas invisto
na explicacdo das relacOes reais, pautada na decodificacdo das experiéncias das
homossexualidades masculinas no terreiro Mina Nagdé Cabocla Mariana e Tapinaré das
Matas.

Por isso, antes de expor meu diario de campo, recorro a Donna Haraway (1995),
que apontou alguns problemas na no¢do de objetividade cientifica. Para ela, tal conceito
foi desenvolvida dentro de um sistema falogocéntrico, isto €, enquadrada em uma légica

masculina da sociedade ocidental. Desta forma, a autora propde uma nova roupagem que

3 A antropologia feminista continuou a se enveredar pelos estudos de parentesco, mas as suas reflexdes
ficaram secundarizadas. Ver (FONSECA, 2003).



componha a ideia de objetividade, ndo mais atrelada a nocdo de neutralidade, mas que
privilegie outras maneiras de ver, sentir e interpretar as relacdes, que tenha como base o
desenvolvimento de saberes posicionados, pois estes dependem dos corpos que emanam
(ESCOURA, 2014).

Seguindo esta linha de raciocinio, a etnografia que proponho, circunscrita ao
campo de saber antropolégico, é parcial, e tem no seu bojo o carater ficcional, porque falo
de um tempo e lugar especifico, e possui as marcas e experiéncias de quem a produziu
(STRATHERN, 2014, ESCOURA, 2014). Deste modo, o processo metodoldgico que
utilizo tem como base na experiéncia dos sujeitos homoafetivos em contato com as
entidades, cujas transi¢cdes formam o corpo dindmico das relacdes entre 0s corpos gays,

rituais, subjetividades e vinculos.

Estas reflexdes iniciais sdo para elucidar que este trabalho ndo tem a pretenséo de
guardar verdades reveladas. Em sentido contrario, sdo interpretacdes provisorias, que
possuem o intuito de ndo estabilizar as tessituras, dindmicas e relagcdes dos homens gays
no terreiro pesquisado. Assim, o trabalho tem como intuito abordar as relagGes dinamicas
entre os homens gays e as entidades cultuadas no terreiro, cujas diversas
performatividades sdo produzidas nos corpos dos homoafetivos, que operam tanto na
esfera do sagrado, quanto na esfera do desejo, jocosidade e conflito. Por isso, nas paginas
a seguir, exponho algumas analises retiradas do meu diario de campo e incurses tedricas

gue me serviram de base nesta empreitada.

ENTRE FESTAS, QUIZILAS E MATERIALIDADES

A convite de Zé Pelintra, cheguei no terreiro as 18h12, para comemorarmos o seu
aniversario®. Nesta noite, o terreiro compunha 12 pessoas, além de mim e da entidade,
todos proximos ou do Zé Pelintra, ou do pai de santo, ou de ambos. Alguns filhos de santo
estavam atuados®, bebiam e conversavam sobre diversos assuntos. Havia uma mesa no

centro da parte externa do barracdo, onde as pessoas se encontravam, e a pedido de Zg,

4 Os festejos das entidades ocorrem dispostos em todo ano. Em um outro artigo (ROSARIO, ABREU, 2021)
apresento detalhadamente a organizacéo das festas das entidades. No caso de Zé Pelintra, a comemoragao
ocorre no final do més de janeiro, e sempre redine 0s amigos mais proximos da entidade.

S Estar atuado, termo émico, significa que a incorporagdo foi completa, e a entidade coordena o corpo
medilnico.



fiquei ao seu lado direito enquanto ele conversava com uma cabocla em cima® de um dos
filhos de santo da casa. A cabocla relatava que o seu cavalo’ estava com vontade de voltar
a morar no Par4, e que ele gostaria residir mais uma vez com o seu Tadeu?®; terminado a
conversa, Zé Pelintra afirmou que seu Tadeu gostaria que 0 médium morasse mais uma
vez em sua casa, e iniciou, em tom jocoso, a flertar com a Marcia®, simpatizante do
barracdo; ela riu, e disse: “Seu Tadeu nao aguenta comigo”, Pelintra respondeu: “O cavalo
pode ndo aguentar, mas eu sim”, todos no local se divertiram com o dialogo, e

continuaram a beber.

As diversas sonoridades no local se misturavam com o odor de cigarro mentolado
e cerveja que era derramada pelas pessoas mais embebecidas. Apds cantarmos parabéns
ao Zé, a entidade trocou de lugar comigo e observou duas bichas dialogarem sobre seus
ficantes'®. A entidade riu e disse que achava engragado como as bichas mais efeminadas
agiam; posteriormente, Pelintra me contou um pouco da sua trajetoria de vida'!, como foi

corno e morreu na porta do cabaré junto com a sua esposa®?.

Enquanto esperdvamos mais cerveja, Zé Pelintra mudava constantemente de
ritmos musicais, e disse que gostava mais de rap em geral, especialmente de Racionais,
sambas e musicas do “passado”, mas que no momento colocou funk para agradar os
frescos que queriam rasgar o cu no chdo. Enquanto o funk rolava, percebi que o atual
namorado do seu Tadeu, o Junior®3, discutia com um dos filhos de santo pela musica, pois
ele queria ouvir outro estilo musical. Estressado, Junior saiu do espaco em que estavamos
bebendo e foi para a casa do pai de santo; pelintra mudou a musica para um samba, e me
disse que o namorado do seu cavalo ndo estava chateado pela mdsica, mas sim porque 0
ex-namorado do pai de santo também estava no local, e o Janior ficou incomodado com

esta situacdo. Mas rindo, Pelintra me relatou que ele logo voltaria para festejar, pois se 0

6 Estar em cima, termo émico, significa que a entidade comanda o corpo meditinico. Sindnimo de estar
atuado.

"0 cavalo é o médium que cede seu corpo para as entidades. Geralmente, este termo é mais utilizado pelas
entidades que estdo em cima do médium.

8 Este filho de santo em questdo ja morou na casa do pai de santo, mas foi embora para outro Estado a
trabalho.

9 Nome ficticio.

10O ficante é a pessoa que vocé pode ter relagGes sexuais sem vinculos afetivos.

11 As entidades possuem mitos de origem, de acordo com a sua falange.

12 Rosa Malandra, de acordo com o espago pesquisado.

13 Nome ficticio



seu Tadeu, quando voltasse para si, percebesse que havia tido confusdo, ele iria fazer

“greve de cu”.

Assim, Z¢é Pelintra me disse: “E por isso que fresco é enjoado, briga por tudo”;
além disso, pontuou que as entidades que gostam mais de fresco é Mariana, e inclusive,
ela lThe chama de homofébico, o que ele responde, “sou mesmo”. Terminado a conversa,
senti que o efeito da cerveja comegava a se proliferar pelo meu corpo, e por isso decidi
me retirar; ao me despedir de todos que estavam presentes, inclusive do seu Zé, no
momento da saida, visualizei o Janior voltando para o local em que o aniversariante e 0s

convidados estavam. Encerrei a noite, e fui para casa revisar as anotagoes.

No pequeno relato acima, percebe-se como o corpo meditnico é manejado pelas
entidades de diversas formas, com objetivos distintos e camadas que ora afrouxam, ora
apertam as relagOes sociais. Gostaria de chamar a atencéo para alguns pontos, e o primeiro
que destaco é o discurso que as entidades produzem sobre e com os seus filhos de santo.
Como vimos, uma entidade profere que seu cavalo deseja retornar ao Para, e que indica
0 desejo de morar mais uma vez na casa do pai de santo. Embora pareca algo trivial, esta
fala da entidade demonstra como a relagdo construida entre entidades e médiuns vao além
do ritual, pois os/as caboclos/as interpenetram no cotidiano dos sujeitos que lhe cedem o
corpo, e coabitam em diversos niveis, instancias, hierarquias e processos, que podem ser

aceitos ou ndo pelos médiuns.

Patricia Birmam (2005), ao destacar uma perspectiva que nido “desrealiza” as
entidades e tudo que a envolve, demonstrou como é formado um jogo relacional entre as
entidades e os médiuns, cujos interesses se confundem, se chocam, se fundem ou se
desmancham. Além disso, no caso relatado, percebe-se que a cabocla ¢ também uma
mensageira das vontades do seu cavalo, pois relatou os desejos que ele possuia em voltar
para o Estado e de morar na casa do pai de santo, pois ndo € a entidade que ira retornar, e
sim o seu cavalo, mas ao realizar o pedido, além de potencializar a intencdo, a cabocla

também faz parte do processo.

Do mesmo modo, Zé Pelintra indicou que o pai de santo gostaria que ele morasse
na sua casa. Ndo me interessa descobrir se 0 médium combinou com a entidade para a
realizacdo do pedido, ou se 0 médium ndo sabia de nada, o que importa aqui € pontuar o

atravessamento das intencfes e desejos entre entidades e cavalo, cujas tonalidades

5



modificam as relacBes sociais no espago, haja vista que em uma conversa nha
comemoracao de um festejo, concebido como um processo ritualistico, vontades podem
terem sido realizadas, negadas, negociadas, e interferem nos relacionamentos futuros

entre os medilnicos, sejam atuados ou nao.

Além disso, convido o/a leitor/a a discutir comigo sobre a jocosidade que
atravessa o0s discursos e atos de Zé Pelintra, que produz uma nocdo de masculinidade
heterossexual, mesmo que o cavalo em que a entidade estar em cima seja um homem gay.
Seja sobre o ritmo musical, seja sobre a briga dos frescos, seja a “greve de cu”, Pelintra
interpenetra na sua fala o deboche, um meio sorriso, como se divertisse com a situacao.
Vieira (2015) aponta em sua tese de doutorado como a pirracal* é uma criatividade
discursiva que engloba tanto os mecanismos de aproximagdo como as configuragbes que
desestabilizam os sujeitos, deixando-os sem respostal®. Assim, a pirraga ¢ um jogo de

retaliacdo relacional, sendo adaptado dependendo do contexto.

Embora a minha pesquisa e a de Suzane Vieira estejam distantes em relagédo aos
objetos de pesquisa, a nog¢do de pirragca me auxiliou para compreender como as relagoes
entre Zé e os homens gays sio tecidas nos contextos ritualisticos ou de sociabilidade®,
pois a jocosidade e entre-risos da entidade propicia as relagbes com os homens gays,
mesmo que pelo deboche. Assim, uma das formas de Zé Pelintra se relacionar € com as
risadas, brincadeiras, e linguagem jocosa que podem ou néo gerar conflitos no cotidiano
do terreiro. Desta forma, so é possivel compreender as formas de interagdo dentro do
préprio espaco, nas relagdes especificas (MARQUES, COMERFORD, CHAVES, 2007)

14 Em sua tese sobre o estilo de criatividade quilombola que é marcado pelo humor como resisténcia em
Caetité, Bahia, Suzane Vieira (2015) analisa a pirraca, que é constituida como um jogo de enfrentamentos
discursivos que auxilia na formagéo de vinculos entre as pessoas da malhada. Assim, a arte da pirraca
(como a autora retrata 0 nome do capitulo) é uma forma de vinculagéo entre as pessoas da Malhada.

15 A pirraga é um mecanismo para firmar vinculos, mas também serve como resisténcia contra o Estado
(representado pela Urania) e pela empresa e6lica que quer adentrar as terras quilombolas. Desta forma, a
pirraca é uma forma de agenciamento micropolitico no processo de socialidade (VIEIRA, 2015).

16 Talvez o/a leitor/a deva estar ser perguntando porque que eu preferi utilizar o conceito de pirraga do que
de Bajuba. Eis minha explicacdo: Embora o Bajuba faz parte do processo criativo que incorpora palavras
do loruba-Nagd, juntamente com o inglés, francés, etc., e que faz parte do mundo homossexual (RIBEIRO,
RODRIGUES, 2012), inclusive do terreiro pesquisado, neste momento especifico, preferir utilizar a
traducdo de pirraca de Vieira (2015) pois sinto que me serve de esteio para compreender analiticamente a
relacdo de tensdo entre Zé Pelintra e os homens gays, e como estas interagcGes dinamizam outros contatos
no espaco. Logo, o Bajubd ira neste trabalho em um outro momento, pois servird de base para a explicagao
de outros mecanismos de socialidade no barracéo.



entre Zé Pelintra e os homens gays a partir do cotidiano do terreiro, seja nos momentos

dos festejos, dos trabalhos'’ ou dialogos.

Nesta linha de raciocinio, percebemos como o didlogo jocoso faz parte do dia a
dia do terreiro, pois atravessa as rela¢cdes dos homens gays e das entidades no espago. O
que descrevi acima entre o Junior e o outro filho de santo que discutiram sobre a musica
é conhecido no terreiro como quizila'®. Parte integrante do barracdo, a quizila pode
ocorrer entre pai e filho de santo, filho e filho de santo, pai e simpatizante, filho e
simpatizante, entidade e pai de santo, entidade e filho de santo, entidade e simpatizante,

€ em menor caso, simpatizante com simpatizante.

Além disso, a quizila pode ocorrer dentro do terreiro e se estender para fora do
espaco, ao passo que o contrario também € possivel; inicia-se fora do barracdo, e é
potencializado no terreiro. Na medida em que a quizila configura as intera¢des sociais, 0s
integrantes da discussao operam distintas dinamicidades no espago, pois outras pessoas
tomam partido deste confronto, que podem se estender por dias, meses, ou terminarem
em alguns instantes. De uma maneira ou de outra, a quizila se configura em diversas
instancias no terreiro, pois afeta tanto as entidades, quanto 0os médiuns e os simpatizantes,
e que ela nunca esta isolado em si mesmo, ao contrario, coabita com outros

tensionamentos sociais.

Assim, estas brigas, ao fazerem parte do cotidiano do terreiro, transformam o
espaco, haja vista que podem afetar o desenrolar de algum ritual ou festejo, e auxiliam
para assuntos nao discutidos sejam postos na interagdo. No caso relatado, para Zé Pelintra,
o0 problema ndo era a masica, mas sim o incomodo que o Junior sentiu em relagcdo ao ex-
namorado do pai de santo, e a partir de ndo gostar do estilo musical, discutiu com outro
filho de santo, e ndo aquele que o afetava. Neste sentido, entendo que a quizila produzida

no barracdo € relacional, e potencializadora de tenses que operam em outras ordens que

170 trabalho constitui na realizacdo de rituais para cliente, mediante a pagamento. Existem graus de
complexidade destes trabalhos, e isso acarreta no aumento dos valores para a sua realizagdo. Alguns
trabalhos sdo realizados gratuitamente, contudo, ndo é tdo comum que isto aconteca, pois 0s materiais para
a realizacéo (velas, incensos, bebidas, etc.) séo de alto custo.

18 A quizila pode ser compreendida como os conflitos entre os médiuns entre si, seja do mesmo terreiro,
seja de terreiros distintos. Logo, a quizila esta presente entre irmdos de santo, pai e filho de santo, primos
de santo, dentre outras relagdes, configurando uma dinamicidade entre os médiuns e as entidades. Desta
forma, a quizila pode ser acionada a qualquer momento, dentro ou fora do espago, pois opera como uma
l6gica estruturante entre os corpos medilnicos gays.



ndo esteja isolado naquele situacdo especifica, e assim, engrene outros assuntos mal

resolvidos.

Além disso, a quizila ndo pode ser eterna, pois outros mediuns, simpatizantes e
entidades tentam mediar estes conflitos, para que ndo afetem o terreiro, as giras e 0s
rituais. Para melhor compreendermos esta situagdo, meses antes, o seu Tadeu me relatou
que estava de quizila com o seu pai de santo, embora ndo tenha me dito o motivo do
conflito. Entretanto, passados alguns dias, em um ritual que era necessario realizar o corte
para 0 exu do seu Tadeu, o seu pai de santo estava no terreiro; quando o perguntei se 0S
dois ja haviam se conciliado, pai Tadeu me relatou que haviam deixado as diferencas de

lado para que o ritual pudesse ocorrer sem nenhum problema.

Outro exemplo sobre a interrompicédo das quizilas foi quando duas irmés de santo
haviam brigados fora do barracéo, e no sabado de aleluia, na repreensio dos caboclos?®,
a cabocla Mariana arriou no pai de santo, pediu que todos os filhos de santo se
ajoelhassem, e disse que as diferencgas e conflitos deveriam entre as pessoas presentes
deveriam ser deixados na porta do terreiro, pois no barracéo o foco principal eram as
entidades, o ritual e a gira. Depois deste discurso, as irméas de santo deram as méos antes

de iniciar o ritual.

Contudo, na quizila exposta acima, Zé Pelintra destacou outro motivo para que
Junior voltasse para o espaco de convivéncia: a possivel “greve de cu”. De acordo com a
entidade, quando o pai de santo retornasse a si e soubesse da quizila, o deixaria sem
relagdo sexual; por este motivo, conforme seu Z¢, Janior voltou para a confraternizacéo,
embora eu ndo tenha informacdes sobre o que ocorreu posteriormente, pois eu ja havia
me retirado. Deste modo, percebemos como a quizila pode ser terminada (ou prolongada)
de duas formas: a primeira é para que o ritual possa ocorrer sem nenhum empecilho, e a
segunda é que o0s intercursos sexuais entre o pai de santo e seu namorado podem ser

interrompidos.

Chamo a atengdo para a fala de Z¢ Pelintra sobre a “greve de cu” do pai de santo.
Com a jocosidade evidente em sua voz, a entidade, ao tratar este assunto de forma irdnica,

constréi relacdes de diferenca entre a sua existéncia e a dos corpos gays, isto €, Zé

19 A repreenséo dos caboclos é um ritual que ocorre majoritariamente no sabado de aleluia, cujo objetivo é
repreender os médiuns pelos seus atos durante 0 ano. Ao ter como base o sofrimento de Jesus na cruz, as
entidades descem nos cavalos, e batem a méo dos seus filhos de santo no chdo com sal grosso, cachaca e
mel, enquanto entoa o ponto: “O meu cavalo ta no peiador, porque é menino vadiador”.



Pelintra, ao dirigir a palavra para as experiéncias homoafetivas, tenta distanciar das suas
vivéncias, a0 mesmo tempo que as acusa e nomeia as formas de ser gay no terreiro. Sendo
assim, as homoafetividades, no discurso da entidade, estda em um lugar residual, e s

existe pela negacéo, da pessoa de quem olha de fora.

Rodrigues (2006) ao analisar a identidade cabocla, destaca como que existe um
duplo discurso de exclusdo: aquele que olha e aquele que fala; assim, a autora nos lembra
de que devemos analisar quem julga e quem nomeia os caboclos. Do mesmo modo, utilizo
a sua reflexdo para compreender como o0s corpos homoafetivos (mas ndo apenas), sao
olhados por algumas entidades como experiéncias do néo ser, afinal, aquele que nomeia,
ndo quer ser visto e/ou aproximado das experiéncias homoafetivas. Contudo, as diversas
formas de ser e estar dos corpos gays produzem resisténcias, pois é na diferenca —

manutenciadas por algumas entidades — que se constituem sua poténcia no terreiro.

Foucault (1988) apontou como a sociedade ocidental, desde o século XVIII
potencializou o discurso sobre a sexualidade, e produziu inimeras formas de controle
deste discurso por diversas instancias, seja pelo Estado, psiquiatria, medicina, pedagogia,
dentre outros mecanismos. Assim, o terreiro, em suas especificidades, potencializa
inimeras falas sobre a sexualidade, pois opera em diversos niveis das relagbes sociais,
cujas condutas no barracdo podem afetar as vidas sexuais dos sujeitos. Alem disso, 0 ato
sexual é exposto, discutido e continuado na jocosidade, nas risadas e também na quizila,
como um mediador e/ou intensificador do conflito. Logo, as entidades, os simpatizantes
e 0s homens mediunicos gays, produzem dinamicidades no barracdo que ndo escapam o
discurso sexual e podem ser utilizadas de diversas formas, intensidades, camadas e

hierarquias.

Neste caminho, dialogo com Smith (2019), que ao compreender como 0S COrpos
considerados dissidentes sexuais interagem no terreiro, demonstrou como as entidades,
juntamente com o0s sujeitos fora do enquadramento heterossexual perturbam a
heterossexualidade nas relacdes cotidianas. Em paralelo com Bourdieu (2019), penso que
Zeé Pelintra, ao interagir com a boiolagem dos homens gays, evoca na sua fala violéncias
simbolicas e sentimentais, e exerce uma légica de dominacéo e diferenciacdo do outro.
Assim, mesmo que o homem seja malhado — um aspecto atribuido pela entidade como
uma convencdo heterossexual — ainda assim apresentou caracteristicas que borram a sua
masculinidade, e por isso foram negadas pela entidade. Com isso, Zé Pelintra acionou
aspectos que o diferenciam do pensamento de Bourdieu, pois enquanto o socidlogo
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demonstra que a ordem masculina ndo precisa de justificacao, pois funciona como uma
méaquina simbolica que ratifica a dominacgdo simbdlica, Zé Pelintra, por sua vez, a todo

momento reitera seus aspectos masculinos, e condiciona sua dominagao no deboche.

A linguistica construida pelo seu Zé para se referir aos homens gays possui
artificios, conotagdes e indicativos ofensivos, que manutencia sua legitimacao enquanto
uma entidade masculina. Como exposto acima, ele indica, a partir da jocosidade, que ndo
gosta daquilo que ¢ visto no senso comum como tradicionalmente sendo “macho”,
especialmente se o corpo masculino for de um homem gay, inclusive do seu filho de
santo, que ‘escorrega no quiabo do maxixe’?°. Assim, ao dialogar com Anabela Pereira
(2014) sobre a ideia de corporeidade e performance, percebo como tais categorias
implicam em um processo de liminaridade, e assim, destaco como as relagfes corporais
e subjetivas sdo afetadas por Zé Pelintra. Ao estar em cima de um homem gay, suas
ofensas contra as homossexuais masculinas ndo diminuem, em sentido contrério,
produzem risadas com as pessoas no terreiro. Como dito pelo filho de santo, estas

“tiracdes™?! 0s deixam constrangido, mas faz parte da linguistica malandra de Z¢é Pelintra.

As contradi¢cGes que sdo tecidas na dindmica do terreiro me aproximam do
pensamento de Ribeiro (2020) sobre imagens de controle??, Assim, Zé Pelintra no Ori do
pai de santo se apresenta como o pivete, que representa o bandido em construgéo, aquele
que flerta com a criminalidade, utiliza girias de um homem negro perigoso?. Logo, seu
Zé, com sua malandragem, trata com jocosidade os homens gays do terreiro, sobretudos
os cavalos, que podem se aproximar da bicha preta, cuja representacdo articula diversos
eixos como raca, classe, lugar de origem, geracdo, etc. Assim, a bicha preta aciona o
desvio da masculinidade negra, pois faz barraco (a quizila), além de borrar as tradi¢des
de género e produz no terreiro uma performance escandalosa. E esta bicha que a entidade
ndo gosta, mas que fazem parte do terreiro, como produtoras de resisténcias e

corporificam o sagrado nas dinamicas ritualisticas que estdo envolvidas.

20 Compreendo que esta frase proferida por Zé Pelintra diz respeito a homossexualidade do pai de santo,
sobretudo as relagdes sexuais e a penetragdo anal.

2L TiragGes significa ofensas verbais.

22 Ribeiro (2020) tem como base 0 pensamento de Patricia Hill Collins (2019) sobre imagens de controle,
para ter como base na interpretacdo do homem negro brasileiro, suas representacdes nas mais diversas
midias, nas universidades, dentre outros meios, como estas representagdes produzem imaginarios sociais
sobre 0s homens negros sempre como alguém antissocial, raivoso, bruto, sexualizado, e nunca como alguém
amoroso, gentil.

23 Em relacdo a imagética de Zé Pelintra retratada nas imagens, ele é visto como um homem negro de terno
branco.
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Como bem visto, algumas contradi¢Bes sdo produzidas entre entidades e corpos
gays, o que desencadeia conflitos nos rituais, assim como outros fenémenos sociais.
Assim, Zé Pelintra me disse que a cabocla Mariana o chama de homofobico, e ele
concorda, mas ndo deixa de interagir e até mesmo interferir — por meio da jocosidade —
na vida sexual dos corpos gays presentes no terreiro. Com isso, tensionamentos nas
relacbes operam como desestabilizadores de uma relacdo harmoénica, e devido ao
pensamento retrogrado da entidade, os homens gays se sentem constrangidos em
determinadas situagdes, embora também utilizem da sua propria jocosidade como forma
de resisténcia, pois publicizam a marginalidade dos seus corpos, cujas experiéncias se

transformam e potencializam as homossexualidades masculinas no terreiro.

Assim, embora Zé Pelintra produza uma personificacdo de heterossexualidade,
fruto do imaginario constituido em volta da sua imagem, ele também interage nas relagdes
homoafetivas no terreiro, pois sua existéncia é pelo ori de um homem gay. Este pequeno
relato do caderno de campo rendeu inumeras explicag@es sobre as contradigdes, conflitos
e cotidiano do terreiro, bem como as relacdes dinamizadas entre os homens gays e as

entidades.

CONSIDERACOES FINAIS

Os homens gays no terreiro, sejam médiuns ou nao, se relacionam, transicionam
e coabitam no mesmo espaco que as entidades, e sdo produtoras dos rituais,
materialidades e sagrados. Os vinculos construidos no terreiro ora produzem relagcdes
hierarquicas, ora produzem horizontalidades, que geram especificidades no ritual e
relacGes de poder antes, durante e ap0s as giras. Desta forma, os homens gays, ao estarem
e serem parte integrante do terreiro, constituem uma das fontes de producao do sagrado,

a partir das suas experiéncias, subjetividades e corpos.

Birgit Meyer (2019), ao tecer algumas criticas sobre a influéncia do
protestantismo nas analises das ciéncias sociais sobre o fenémeno religioso, destaca como
foi desenvolvido a binaridade entre materialidade e espiritualidade, e como estes aspectos
vistos como antagdnicos produziriam lacunas nos estudos sobre crengas e sagrados. Em
sua concepcao, as experiéncias e materialidades ndo apenas representam o sagrado, mas
ndo o proprio sagrado, logo, as velas, as imagens, as roupas, os tambores, 0s objetos e as

relacdes construidas no terreiro ndo possuem um papel figurativo e/ou secundario nas
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dimens@es sagras. Ao contrario, sdo o préprio corpo sagrado, que juntamente com 0s

homens gays, criam nos rituais as experiéncias homoafetivas.

Neste sentido, até mesmo as quizilas fazem parte da dinamica do terreiro e séo
constituintes dos deslocamentos e processos da formacao do sagrado no terreiro. Logo,
as situagdes construidas, tensionadas, produzidas ou reinventadas pelos homens gays,
pelas entidades, rituais e materialidades, ddo contornos para as relacées intensificadas no

terreiro Mina Nagd Cabocla Mariana e Tapinaré das Matas.
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