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Considerac0es iniciais

Desde meados do século XX que uma modalidade de sofrimento psiquico vem
sendo identificada entre diferentes comunidades pertencentes aos povos Karipuna e
Galibi-Marworno, territorializados na fronteira franco-brasileira do Baixo rio Oiapoque,
em municipio homénimo (Amapéa/Brasil). Como atestam estudos académicos realizados
junto a Secretaria de Saude Indigena do Amapa (SESAI/AP), a terapéutica
ocidentalizada que trata da saude mental de pessoas indigenas pelo viés medicalizante
tem sido pouco produtiva (ROSALEN, 2017). E assim que partindo de uma etnografia
de papéis, intentamos estabelecer um didlogo que nos permita contemplar outras
explicacbes e possibilidades para o entendimento desta identificada modalidade de
sofrimento psiquico entre pessoas indigenas, no Oiapoque. Para tanto, langcamos méo do
escrutinio do diario pessoal de um falecido agente de saide Marworno, o Senhor Koko
Tavi, — cujo nome de registro civil € Manoel Firmino (informacéo recolhida em campo)
— gue nos legou uma memoria da “entrada dos brancos” no territorio indigena no curso
do século XX, bem como dos impactos inaugurados pelo indigenismo militarizado do
estado brasileiro.

Dentre os impactos, nos debrucamos sobre uma possivel modalidade de
sofrimento psiquico que passou a vitimizar especialmente as jovens-mulheres a partir do
que foi descrito como uma nova “doenca” de fundo “nervoso”, fendOmeno também
denominado como “crise” ou “acesso”, dependendo da comunidade consultada. Os
manuscritos em dialogo com os relatos sobre a suposta anomalia apontam para as
interfaces entre saude, praticas culturais e colonizacdo religiosa, uma vez que a
conversao religiosa de pessoas indigenas engendra ilagdes/explicacdes para o estado das

pessoas mentalmente adoecidas.

! Trabalho apresentado na 332 Reuniéo Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 28 de agosto a
03 de setembro de 2022.



E assim que uma leitura fanoniana do contexto nos sugere que o disturbio
psicossoméatico pode ser entendido como uma adaptacdo fisiologica do sujeito
colonizado a uma situagdo histérica particular e (FANON, 2020), nesse caso, a hipdtese
de que se trata de uma “doenca de brancos” ganha forma. E sabido que a colonizagéo
racista da subjetividade das pessoas produzem patologias, que podem ser tomadas como
loucura ou insanidade, de uma perspectiva ocidental. Nesse sentido, faz-se necessario
dialogar sobre as multiplas causas para as “crises” ou ‘“acessos” que afligem
comunidades inteiras no vale do rio Uaca (Terra indigena Uaca), uma vez que urge
encontrar solugbes no @mbito de politicas publicas de salde que ultrapassem as simples

ilagOes sobre possiveis agressdes xamanicas, ou a conhecida medicalizacéo.

O Povo Galibi Marworno

Os Galibi Marworno sdo formados por distintas ondas de populacdo guianense
em deslocamento desde tempos imemoriais, descendendo tantos de povos e clas Caribe
e Aruaque, quanto de afroguianenses recebidos e incorporados em seu territorio no alto
rio Uacd, no curso de distintos deslocamentos. Durante a segunda metade do século XX,
0os Marworno lutaram contra a instalacdo de um posto avancado do exército e
concomitante fazenda de criagdo de bufalos, ambos iniciativa e empreendimento das
forcas armadas brasileiras, que causaram grande impacto em sua organizacéo social e
territorial. (SILVA, 2020) Finalmente homologada a Terra Indigena Uaca nas Gltimas
décadas do perfodo novecentista,” os Marworno puderam livrar-se da arbitrariedade das
manobras militares e concomitante invasao dos bufalos, que tantos transtornos causaram
a seu modo de vida.

Parte dessa historia vivencial dos Marworno no Rio Uaca que tomamos a
anélise é escrutinada no manuscrito intitulado Historia dos Galibi Marworno: no

passado de ontem — no presente de hoje (s. d.), a exemplo da imagem:

2 Conforme o Decreto Presidencial de nimero 298, datado de 29 de Outubro de 1991, que homologa a
demarcagdo administrativa da Area Indigena Uacd, no Estado do Amapa/Brasil. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D298.htm Acesso em 13/11/2021.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D298.htm
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Imagem 01 — Pagina de manuscrito do Senhor Tavi/Manoel Firmino. Foto de Ramiro Esdras (2020).

Trata-se de cadernos manuscritos que denotam um ensaio memorialistico e
autobiografico realizado por uma pessoa indigena que parecem obrigar a historia,
enguanto epistemologia referendada para o escrutinio do passado, a curvar-se ante “[a]s
exigéncias da memdria, necessarias para curar as infinitas feridas (...) ao mesmo tempo,
[em que] reafirma [sua] especificidade [como] regime de conhecimento.” (CHARTIER,
2010, p. 11) O trabalho escrito também pode remeter a tensao existente entre a Historia
Indigena proposta nos proprios termos (BELTRAO & LOPES, 2017) e a historia do
indigenismo, tal como referendada pela literatura antropoldgica. (OLIVEIRA, 2016)

Diante das narrativas que discorrem sobre a memdria e histéria indigena que
alcancamos nos diarios, cumpre reafirmar que para os sabios indigenas da regido do
Baixo Oiapoque, os eventos belicosos sdo propostos como producgdes ontoldgicas em
Cujo eixo repete-se quase sempre a premissa de que o estado de guerra e desequilibrio
que vivenciamos na vida cotidiana, encontra lastro e explicagdo no desequilibrio
manifesto em outro mundo, que poderiamos, provisoriamente, traduzir como
“espiritual” (BATISTA, 2020). Isto faria da guerra ritualizada operada em etiqueta
amerindia e celebrada entre “inimigos” que guardam fidelidade e comprometimento
com regras sOcio e territoriais previamente acordadas, um evento necessario a
recomposicdo da paridade entre grupos — humanos e ndo humanos — com o Gbvio

desdobramento na continuidade da vida, em sua melhor acep¢édo (ACOSTA, 2016).



Os manuscritos do Senhor Tavi discorrem especialmente sobre eventos
ocorridos no século XX que marcam a memoria e a territorialidade Marworno,
principalmente como o advento das guerras mundiais originadas na velha Europa; a
chegada de novos missionarios cristdos de origem lusofona; e finalmente, a invasdo dos
bufalos proporcionada pela perda de sua autonomia territorial. Conhecidas as evidéncias
materiais e mnemonicas das conflagra¢cdes mundiais, interessa-nos um item visualizado
nas entrelinhas do diério indigena que versa sobre a colonizagdo psiquica proporcionada
pela entrada “dos brancos” que vitimizariam especialmente as jovens-mulheres, a partir
do que foi descrito pelo Senhor Firmino (Koko Tavi) como a presenca de uma nova
doenca de fundo “nervoso”.?

Implicito no enredo autobiografico do diario e como possivel causa para a
cisdo entre 0 memorialista indigena e seu povo, desvela-se esta modalidade de “doenca
dos nervos” — assim nominada pelo préprio narrador. O envolvimento do ancido com a
desdita é referenciado por si mesmo, quando no texto autobiografico demonstra que
sempre esteve envolvido com a salde indigena, o que provavelmente o tornou co-
responsavel pelo problema, aos olhos do povo insatisfeito com o fenédmeno que também
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foi descrito como “[a]cessos de fria que mogas e criangas sofriam”:

[Clome][¢ei] trabalha[r] na Enfermagem, com medicamento[s] estrangeiros,
em pratica, com um senhor Enfermeiro paraenge que chamava Raimundo,
atraves [de] projeto do senho[r] Padre Nelho. [Ele] vinha trazer essas
medicamentos da capital [da] Italia, ddava para cada [uma] das aldeias,
kumaruma, Urukawar, naquela época ndo tinha Medico, ndo tinha
Enfermeiro, ndo tinha medicamento. Usava[mos] medicamentos cazeiros e
dos matos, como casca de manga com casca de taperebar, folhas de
limaozinho com sip6 do matos, com 6leo de tukumé, com 6leo de Andiroba,
com 6leo de meu, com casca de caju, etc. Quando o senhor Padre Nelho
chegou na Aldeia, viu a situacdo das Aldeias, estava muito precério [em]
tudo. (KOKO TAVI — manuscrito ndo datado, sem paginacao)

Conforme o testemunho de seu neto, Gildo Firmino Nunes (2019), em vida o
senhor Tavi acabou sendo culpabilizado pelo fendmeno dos “acessos” que acometiam

criangas e adolescentes entre 0 povo Marworno, visto ser ele um reconhecido curador

% A terminologia usada para referir o fendmeno ou suposta “doenga” que se manifesta ciclicamente em
criangas e jovens na Terra indigena Uacd, varia de acordo com o interlocutor consultado. Reproduzimos
as designacdes percebidas que vdo da “doenca dos nervos” no didrio; até a “crise” ou “acesso” que
caracteriza as alteracdes de comportamento, chegando mesmo a atual pecha de “endemoniados”, que
pudemos ouvir em campo, sendo proferidas por indigenas praticantes de religiGes neopentecostais.

* «“Acesso de faria” é designacdo proferida em lingua portuguesa por estudantes universitarios indigenas
para referir o mesmo fendmeno, a exemplo de Elson Galiby (Comunicacdo pessoal, 2019); e Gildo
Firmino Nunes (Comunicagdo pessoal, 2021).



entre seu povo, que nao conseguiu lidar com a anomalia. Aparentemente, isto 0 expds
ao descrédito e degredo na cidade dos parnan (Oiapoque/AP) onde morreu exilado, em
2016. Tendo em vista o legado no testemunho escrito do ancido com respeito a tal
“doenca dos nervos”, € preciso reinterpreta-la em termos que ultrapassem o discurso
racista que atribui o fendmeno a agressividade xamanica (EVANS-PRITCHARD,
2005), podendo tratd-las no &mbito de um dialogo intercultural que implemente
politicas publicas de saude indigena no espaco de atuacdo que a medicina ocidental
consideraria, como de satude mental.

Nesse necessario didlogo intercultural e interdisciplinar em busca de cura para
as feridas neocoloniais, vale considerar o processo de alienagdo cultural e terapéutica
proporcionado pela adesdo a religido dos colonizadores, conversdo que, no caso do
Baixo Oiapoque, guarda histérico de producdo de mal estar as redes de parentesco.
(CAPIBERIBE, 2007) Nesse quesito, ao apresentar a importancia dos estudos
fanonianos para pensar a questdo da producédo de doencas de fundo psiquico em meio ao
maniqueismo proposto pela situagdo colonial, Jean Khalfa (2020) considera que nesse
contexto “[o] distirbio psicossomatico ndo € uma propriedade do espirito indigena, mas
uma adaptagao fisiologica a uma situagdo historica particular” (KHALFA, 2020, p. 29).
A premissa da intoxicagdo das subjetividades colonizadas como propostas pelo
pesquisador antilhano podem permitir algum entendimento prévio sobre a questdo, pois
é sabido que a colonizacdo racista de subjetividades distintas produzem patologias, que
sdo tomadas como loucura ou insanidade, de uma perspectiva ocidental. Premissa que
também pode dialogar com possiveis causas para as “crises” ou “acessos” que afligem
as criancas e jovens no vale do Uaca até o presente momento, uma vez que cumpre
buscar solucdes no @mbito de politicas publicas de saude indigena que ultrapassem as
simples ilacbes sobre agressdes xamanicas, sempre estimuladas pelo discurso das
religibes cristds que aumentam o estigma sobre as criangas e jovens gque apresentam o0s

sintomas.

Para discutir se trata-se de uma “doenca dos brancos™,” portanto relativamente
nova, ou de estados alterados entre pessoas Galibi que fazem parte de seu passado e

praticas terapéuticas que por alguma razdo, entraram em colapso, é importante desvelar

® Reproduzimos a designacéo racializada utilizada por diferentes interlocutores indigenas para referir-se a
“doengas introduzidas” em um passado relativamente recente entre os povos originarios, como
tuberculose, hanseniase e distintas cepas de gripe e sarampo, patégenos, microorganismos e seres “ndo
humanos” para os quais a medicina indigena supostamente ndo teve tempo de se adaptar. (CARVALHO,
2006)



como os saberes e as praticas discursivas indigenas interpretam esses estados alterados
de comportamento, descritos pelo senhor Tavi como de fundo nervoso. Na
impossibilidade de dialogar mais amiude com os descendentes do Senhor Tavi sobre o
assunto, também em funcao dos protocolos sanitarios impostos pela pandemia COVID-
19, intentamos um didlogo com um trabalho de investigacdo sobre diagnosticos de
doenca mental e medicalizagio em moldes ocidentais, atualmente operados por
servidores da SESAI (Secretaria Especial de Saude Indigena) no Amapa; em
contraponto aos tratamentos “tradicionais” elaborados em termos proprios pelo povo
Wajapi do Amapari, Tupis que mantém contato com os Galibi Marworno desde tempos
imemoriais. E assim que a discussio se apresenta na tese de doutorado da antropdloga

Juliana Rosalen, que propde que:

[R]elacionar os estados alterados a transtornos mentais ou neurol6gicos ou a
doencas é reduzir logicas, saberes e praticas extremamente complexas a
categorias pré-fixadas pela biomedicina (0 que produz desajustes,
simplificagfes e equivaléncias muitas vezes equivocadas), e, de certa forma,
fornece[m] legitimidade aos graves processos de prescricdo e medicalizacdo
com psicotrépicos que vém sendo realizados junto aos povos indigenas.
(ROSALEN, 2017, p. 77)

No curso de seu trabalho, Rosalen argumenta que as percepcdes sobre
normalidade e anormalidade ndo sdo automaticamente equivalentes e, portanto, o estado
alterado de comportamento ou de consciéncia nao necessariamente se constitui como
um estado patoldgico, entre povos indigenas. Na mesma medida, a “nogdo de
individuo” de que lanca mdo a biomedicina ndo pode ser aplicada a pessoas indigenas,
visto que na distin¢do entre estas sociedades, pessoas, espiritos e féretros pertencem ao
coletivo, o que nos leva a percepcdo de que tanto o adoecimento quanto a cura sdo
operados coletivamente. Perseguindo premissas maussianas, a pesquisadora vai
concordar que para os arranjos sociais indigenas, o corpo supostamente “individual” de
uma pessoa € o lugar onde as totalidades se misturam, portanto, corpo alma e sociedade
estdo expressos em um unico l6cus e, assim sendo, este lugar-corpo pode apresentar
anormalidades que expressam conflitos vivenciados pelo coletivo que néo
necessariamente sdo permanentes, ou exégenos, no sentido fanoniano.

As possibilidades para o exercicio de uma “psiquiatria transcultural”
necessitam lidar com a patologia ou o distlrbio em termos émicos, a fim de obter algum
sucesso terapéutico que a pesquisa de Rosalen demonstra, ndo estdo sendo atingidos

pela medicalizagdo/psicotropia. (ROSALEN, 2017, p. 69) Se concordamos com a
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autora, de que ndo pode haver equivaléncia imediata entre diagnosticos para
comportamentos alterados entre indigenas e ndo indigenas, entdo cumpre problematizar
a traducdo legada por Koko Tavi, tendo em vista sua inadequacdo em tratar com 0s
“estados alterados” em pessoas indigenas como sindnimo de disturbio ou “doenca

nervosa’.

Designac0es éticas e émicas

Longe de configurar ma fé de nosso escritor/narrador, a inadequacéo
terminologica — e potencialmente conceitual — aponta para um dos muitos problemas da
traducdo, que em situacOes interculturais acabam se conformando como uma traicéo a
palavra ou objeto de origem, como problematizou Paul Ricoeur (2007). Nota-se que
especificamente nesse exemplar escrito de uma Historia Galibi Marworno compulsada
por Koko Tavi, que os registros vdo experimentando mudancas de estilo e grafia,
mediante o nivel de intimidade do escritor com a lingua portuguesa, na mesma medida
em que alguns cacoetes e vocabulos que se repetem, denunciam uma construcédo textual
de alguém que estava familiarizado com os registros e relatorios proprios aos servidores
do Servico de Protecdo ao indio (SPI) e Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), da
época. E também por isso que pode-e considerar os manuscritos do senhor Tavi como
um complexo dialogo entre as culturas escritas indigena e indigenista e ndo seria
surpreendente se, em algum momento, restasse claro que nosso escritor tenha
emprestado o termo “doenga nervosa” de seus superiores hierdrquicos que atuaram no
indigenismo militarizado do vale do Uacé, durante seus anos como funcionario do 6rgao
indigenista.

Pressupondo que categorias biomedicinais ndo podem ser assim traduzidas,
inclusive porque demonstram nao resolver a questdo que vem se impondo como de
salde publica entre os povos indigenas do Amap4, por meio da medicalizacdo ocidental
que, ao que indicam os testemunhos que analisaremos, ndo sao capazes de fazer frente
ao problema podendo mesmo potencializa-lo. Por outro lado, consideramos bastante
sintomatico que a assim classificada “doenga dos nervos” tenha se manifestado
prioritariamente em pessoas indigenas do sexo feminino, dentre o povo Galibi
Marworno. Etnia cujas praticas religiosas ancestrais apontam para a prevaléncia da
transmiss&o clanica matrilinear, em um passado remoto (GALLOIS, 2005). E sabido
gue na cosmologia Marworno e no ritual do Turé desse povo, as jovens mulheres estdo

fortemente ligadas as cerimdnias xamanicas e a seus ritos iniciaticos. E assim que na
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cerimdnia do Turé Marworno as Cuias de servir o Caxixi (bebida alcoodlica cerimonial)
sdo correspondentes a “pessoas espirituais” (Elson Galiby — comunicacdo pessoal,
2020).

Ocorre que sendo um ente dotado de vontade, a Cuia é descrita em termos
émicos como um ser que escolhe as mulheres que irdo toca-la e enché-la, para servir aos
participantes do circulo magico do Laku.® A agéncia do espirito da Cuia parece estar
relacionada ao poder de escolher as mulheres que irdo servir o Pajé e os dancarinos,
durante o ritual. Segundo a descricdo do rito, o espirito da Cuia nunca escolhe homens
para servir o Caxixi, pois tem uma relagdo que ¢ descrita como “muito forte” com as
mulheres. Para lancar mais elementos de esclarecimento que possam ajudar a pensar 0s
estados de comportamento alterados apresentados pelas/os jovens Marworno a partir
dos, também designados, “acessos de furia”, o académico Marworno Elson Forte

Galiby esclarece que:

Das outras festas religiosas que existiram como Santa Maria, S&o Sebastido,
Séo Jodo, Séo Pedro e Santa Luzia, s6 ficou a de Santa Maria, além do Natal,
Ano Novo e as festas evangelicas. Esse desenho que eu fiz mostra muitos
problemas que temos por causa da entrada de outras culturas em nosso meio.
Esse desenho simboliza os seres espirituais que ficaram sem controle desde
que perdemos nossos pajés. (...) Esses seres estdo soltos no mundo,
procurando um dono. N6s chamamos eles de Karudnas, eles sdo como
bichos, ongas e predadores que precisam de alguém que cuide. Alguém que
converse e cuide para que ndo ataquem as pessoas. Eles tem a forca de nossos
ancestrais, sdo muito poderosos. Ndo tem mais ninguém que domine eles,
porque ndo existem mais pajés. No desenho eu mostro o bastdo de Paird,
esse bastdo é feito de uma madeira que ndo acaba nunca, ele é a arma que o
Pajé costumava carregar com ele. A Cuy da on¢a, o Panéro Pag-4, onde o
Pajé guardava o resto do tabaco e 0 Maracé do Pajé, todos esses objetos de
poder estdo soltos. Esses objetos estdo pendurados nos cipds porque eles sdo
eternos e ndo tem mais ninguém que pode usa-los. Perdemos nosso lider
maior, o Pajé Curandeiro. Entdo todas essas coisas e todos esses seres estdo
soltos e isso ¢ um problema sério.” (Gowhey / Elson Forte Galiby —
Comunicacdo pessoal — julho de 2019)

O discurso do académico indigena pode demonstrar que a questdo dos
comportamentos alterados pode ser explicada atualmente como fruto da auséncia dos
Pajés, homens que acumulavam diferentes fungdes, dentre as mais importantes a arte de
negociar/mediar as relagcdes entre os humanos que ocupam o vale do Uaca, e 0s seus
entes ndo humanos, considerados em termos proprios como os “donos” e originais do

lugar, desde um tempo supostamente pré-indigena. Também fica explicitado que o

® O Laku é descrito como um circulo magico onde os bichos Karudna descem para dangar o Turé e beber
Caxiri junto com o Pajé e seus convidados. Elson Galiby (Comunicagéo pessoal — 2019).



calendario cristdo e o advento da nova cultura religiosa entre o Povo Marworno nédo
buscou dar termo a questéo das alian¢as com os ndo humanos, sendo o tema relegado ao
ambito da selvageria e do “engano” dos antigos. Nesse sentido, o que enseja a
possibilidade de explicar as assim denominadas “doencas nervosas” manifestadas em
criangas e jovens sdo os “ataques” dos antigos Karudna, que agora ndo possuem mais
um humano mediador que possa domesticé-los, agrada-los com Caxiri, convida-los para
a danca cdsmica e a renovagéo das aliancas celebradas desde a antiguidade imemorial. E
nesse sentido também que a perspectiva indigena parece reforcar a percepgdo e o
discurso religioso cristdo, que atribui o comportamento alterado dos jovens a questdes
ligadas a antiga religido indigena e seu pantedo de seres ndo humanos. O estado alterado
das pessoas seria, portanto, a manifestacdo fisica de um sistema de agressdes e curas
gue poderiamos considerar como pertencente ao mundo indigena.

Voltando a perspectiva medicalizante vimos que ao se debrucar sobre
diferentes prontuéarios médicos de pacientes do povo Wajapi atendidos e em tratamento
na CASAI’ de Macap&/AP, a antropéloga Rosalen assinalou que da perspectiva de
pacientes e seus familiares “as pessoas que apresentam estados alterados estdo sendo
agredidas e levadas pouco a pouco para outros dominios” (ROSALEN, 2017, p. 72),
tratando-se, portanto, de um ataque de predacdo que suprime a salde das pessoas.
Interessante para pensar o discurso Marworno do passado e do presente, € a descricao
do povo Tupi Wajapi do Amapa que explicita quem sdo e sobretudo, como sdo, esses
predadores da salde humana. Descritos com a morfologia de um grande gafanhoto, o
“ka’ajard, [¢] um ser com outra humanidade” (ROSALEN, 2017, p. 116), da
perspectiva Wajapi. Aqui as figuras do kusikusird Wajéapi e Karudna Marworno se
aproximam e se confundem, no sentido de tratar-se de ndo humanos que podem agredir
pessoas, “roendo-lhes” a saude fisica tratando-se, portanto, de auséncia de bem estar
fisico e mental que deve ser resolvido no ambito das praticas terapéuticas indigenas,
pressupondo que ainda existam Pajés “verdadeiros” e “bem formados” que possam lidar

com a questéo.

ConstatacGes provisorias
Ao fim restam trés arcaboucos argumentativos que parecem caminhar em

paralelo para referir os comportamentos alterados dos jovens no interior do Uagéa, sendo

" Casa de Salde do indio, estabelecimento sediado na capital do estado que compde a rede de
atendimento do Distrito Sanitario de Saude Indigena do Amapa.



0 primeiro o que propde o fenbmeno como uma doenca produzida pela situacdo
colonial, que subalterniza percepcbes de mundo e ultramundo entre diferentes povos
criando alteragbes psiquicas, em acordo com o pressuposto fanoniano. A segunda
aponta para um fendmeno eminentemente indigena, decorrente do abandono do trato
com seres ndo humanos que sdo donos dos territérios guianenses, em funcdo da
conversado as religides do colonizador. E finalmente a terceira possibilidade aponta para
uma abordagem biomédica equivocada que considera doenca aquilo que efetivamente
faz parte da desorganizacdo do territério e por consequéncia do imaginario coletivo,
necessitando por isto ser tratada a partir da combinacdo de itinerarios terapéuticos
indigenas e ocidentais, relacionados a salde, que podemos cognominar provisoriamente
de mental, pressupondo, claro, que as terapéuticas indigena e ocidental possam se
combinar e coexistir.

Entre “doencas de branco”, “doencas de indio” e o paradoxo da colonizagao
epistémica e religiosa seguem as possibilidades de analise em aberto, para que sejam
escrutinadas por académicos indigenas a fim de finalmente propor prética ou préticas
terapéuticas possiveis, no caso do aludido comportamento terminar por inviabilizar a
vida de pessoas, familias e comunidades. Entende-se que para a regido do Baixo rio
Oiapoque, o historico de préticas culturais interconectadas no tempo e no espago deve
fornecer solugdes mediadas pela formacdo de profissionais de salde amerindios e
afroguianenses, que efetivamente sdo parte legitima para ensejar acordos terapéuticos

dentre diferentes povos, homens e mulheres uacauéras.®
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