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Resumo

Este trabalho trata-se de uma analise acerca das celebragdes da sexta-feira santa,
realizadas na cidade de Itumbiara — Goias durante a semana santa. Com destaque a
procissdo do Senhor morto, este trabalho explora elementos advindos da religiosidade
popular. O termo rito, adotado neste trabalho, evoca tanto as praticas catdlicas inscritas
em um ritual com normas pré-estabelecidas quanto manifestagdes provenientes da
piedade popular, tais como os tercos, béncdos, folguedos, procissdes, dentre outros,
carregados de significados. Para tanto, optou-se por analisar os simbolos, gestos e
corpos presentes na procissao do Senhor morto e na celebracdo da Paixdo do Senhor,
utilizando-se da observacdo atenta dos elementos sensoriais e sonoros: cheiros, sons,
altares, plantas e gestos. A performance vicejante na procissao do Senhor Morto
consiste em uma demonstracdo de ritos coletivos, 0s quais sao vivenciados por meio de
acOes e gestos: ao trazer em méaos suas velas, cantando, rezando e caminhando, 0s
participantes vivenciam ativamente o rito.

Palavras-chave
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1. A Procissao do Senhor Morto em ltumbiara - Goias

! Trabalho apresentado na 33 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 28 de agosto a
03 de setembro de 2022.



Foto 1 - Paulo Garcia Lopes (2018)

Quando o dia vai rompendo e a noite comeca a surgir é hora de retornar a
Igreja para venerar 0 Senhor Morto. A procissao, realizada na sexta-feira santa tem seu
inicio por volta das dezenove horas, mas, como de costume, a sua preparacdo comeca
horas antes, quando da celebracdo da Paix&o do Senhor.

As quinze horas os catélicos celebram a Paixdo do Senhor; ao adentrarem o
templo, muitos fiéis trazem consigo ramos cheirosos: arruda, erva-cidreira, folha do
boldo, alecrim, canela etc. Quando vai se aproximando o fim da celebracdo, e ainda com
0S ramos em maos, todos os presentes sdo convidados a se achegarem mais proximo a
imagem do Senhor Morto e nela colocarem os ramos cheirosos. A comogéo ao verem o
Cristo morto desnudava-se em lagrimas que escorriam nos rostos de muitos dos fiéis, 0s
quais retornavam as suas casas ansiosos pelo breve retorno, logo as dezenove horas.

Ja perto das dezenove horas, em grupos ou mesmo sozinhos, pouco a pouco 0s
fiéis iam chegando. Na maioria do tempo o siléncio imperava, mas era comum ouvir um
cochicho aqui e acola e os passos apressados da equipe de organizacdo para findar os
ultimos detalhes. Ao avistarem o andor do Senhor Morto sendo carregado por jovens
vestidos tal como soldados romanos, os fiéis movimentam-se a fim de ficarem mais
préximos a ele. Era nesse momento que muitos daqueles que ndo participaram da
celebracdo da Paixdo do Senhor, as quinze horas, depositavam 0s seus ramos cheirosos

sobre o corpo do Senhor.

Foto 2 - Paulo Garcia Lopes (2018)

Apo6s uma breve fala do padre, saiam em procissdo: “O Senhor morto vai a
frente e a procissdo segue atras”, bradava em alto tom um dos organizadores. Muitos
seguiam a procissdo com uma vela em maos e, durante o trajeto, cantos e oragdes
marcavam o ritmo dos passos em “andante”. E assim a procissao seguia, com cantos e

rezas durante a caminhada.



A Procissdo do Senhor Morto percorria as ruas proximas a igreja, onde muitos
fiéis aguardavam ansiosos. A porta de suas casas, 0s moradores se colocavam a espera
com seus altares na calgada... os passos iam ficando mais lentos: é hora de parar. A
parada também € rito: todos rezam, pedem auxilio a Deus, e bradam uma béncéo

especial para os moradores.

Foto 3 - Paulo Garcia Lopes (2018)

Findada a reza, a procissdo seguia seu itinerario alternando canticos e rezando
as Ave-Marias e 0s Pais-Nosso. A procissdo encerrava-se na igreja com a despedida dos
fiéis ao Senhor Morto, mas, ndo uma despedida qualquer; ao se despedirem do Senhor
Morto, com beijos e gestos carinhosos, os fiéis apanhavam os ramos e o0s levavam
consigo. Conforme o costume, com esses ramos eram feitos os chés para a cura de

mazelas ou mesmo para bén¢do da casa, outros ainda, os dependuravam nas portas.

2. Os ritos sagrados

“O sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no mundo, duas
situagdes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua histéria” (ELIADE, p. 14-
15, 1992). A materializacdo do sagrado, apontado por Eliade (1992), se da por meio dos

ritos, estes vistos como agdes em favor do sagrado:

Mas, em relacdo ao homem religioso, existe uma diferenca essencial:
este ultimo conhece intervalos que sdo “sagrados”, que ndo participam
da duracdo temporal que os precede e 0s sucede, que tém uma
estrutura totalmente diferente ¢ uma outra “origem”, pois Se trata de



um tempo primordial, santificado pelos deuses e suscetivel de tornar-
se presente pela festa. (idem, p. 39)

Parte da vida humana, como aponta Eliade (1992), outorga momentos a
experiéncia religiosa que, por vezes, fundem-se a propria existéncia, transformando-a.

Para Gennep (2013), as sociedades especiais sdo organizadas sobre bases
magico-religiosas e a passagem de uma a outra é marcada por determinados ritos,
“dotados de certos mecanismos recorrentes no tempo € no espago, € também de certo
conjunto de significados (...)” (GENNEP, 2013, p. 24).

Durkheim afirma que o homem religioso é constituido de um ser individual e
um ser coletivo. Acerca deste ultimo, o autor revela que “o grupo realiza, de maneira
regular, uma uniformidade moral e intelectual (...)” (DURKHEIM, p. 11, 2009). O ser
social ndo se sobrepde ao ser individual, porém, Durkheim afirma que a religido € uma
coisa eminentemente social, sendo as representagdes religiosas vistas como
representacdes coletivas. Os elementos que marcam o carater coletivo sdo o tempo e o
espaco. Sobre o tempo, Durkheim assinala que a sua construcao ao longo da historia, “a
divisdo em dias, semanas, meses e anos correspondem a periodicidade dos ritos, festas e
cerimonias publica (Ibid, p. 17)”.

Mas como 0 homem se insere nessa coletividade? Como ele estabelece seu ser
social? Para Durkheim, hd um sistema que se estabelece: um sistema de crencas e ritos
que unem os individuos em uma comunidade. Nisso, verifica-se uma separagdo entre o
sagrado e o profano na vida em sociedade, a qual é perceptivel também na atualidade.
“As crencas propriamente religiosas sdo sempre comuns a uma coletividade
determinada, que declara aderir a elas e praticar os ritos que lhes sdo solidarios” (Ibid, p.
28).

O rito em Durkheim é descrito como um conjunto de regras de comportamento
que prescreve como 0 homem deve se comportar com as coisas sagradas, ou seja, € 0
aspecto em que a crenga se materializa no fenémeno religioso. As crengas sao tidas
como representacOes para expressao da natureza das coisas sagradas e das relagdes
existentes entre elas ou com as coisas profanas. (Ibid, p. 19)

A instituicdo igreja é tida como a comunidade em que os ritos e praticas
acontecem. Para Durkheim,

uma sociedade cujos membros estdo unidos por representarem da
mesma maneira 0 mundo sagrado e por traduzirem essa
representacdo comum em praticas idénticas, é a isso que



chamamos de igreja. Ora, ndo encontramos, na historia, religido
sem igreja (Ibid, p. 28, 2009).

Os ritos correspondem a a¢do litargica no catolicismo, e tém como finalidade o
encontro entre Cristo e a Igreja. Logo, a igreja (ekklésia), assembleia dos fiéis reunida,
estd inserida no contexto da unidade, em que Cristo é a cabeca. Por essa razdo, a
Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium, documento normativo referente as

praticas liturgicas no catolicismo, prescreve sobre o carater comunitario dos ritos:

Sempre que 0s ritos comportam, segundo a natureza particular de cada
um, uma celebragdo comunitaria, caracterizada pela presenca e ativa
participacdo dos fiéis, inculque-se que esta deve preferir-se, na medida
do possivel, a celebracdo individual e como que privada. (SC, 27,
1963)

Para além das celebracdes oficiais da Igreja Catolica, existem outras
demonstracdes de fé advindas do modo de rezar do povo, que sdo denominadas

expressdes da Piedade Popular:

Pratica de piedade designa as expressdes publicas ou privadas da
piedade cristd que, embora ndo facam parte da Liturgia, estdo em
harmonia com ela, respeitando o seu espirito, as suas normas, 0S Seus
ritmos; além disso, inspiram-se de algum modo na Liturgia e a ela
devem conduzir o povo cristdo. (DIRETORIO SOBRE PIEDADE
POPULAR E LITURGIA, p. 18, 2003)

O termo rito, adotado neste trabalho, evoca tanto as préaticas rituais catdlicas
inscritas em um ritual com normas pré-estabelecidas quanto manifestagdes provenientes
do catolicismo e da piedade popular. Advindas da devocao popular, os tercos, béncgéos,
folguedos, procissdes, dentre outros, constituem-se de ritos carregados de significados.

3.0 Pai, em tuas mios, eu entrego o meu espirito!” — elementos rituais na

celebracéo da Paix&o do Senhor

Na tarde da Sexta-Feira Santa, pelas trés horas, os catolicos se relnem para
celebrar a Paixdo do Senhor. O espaco celebrativo ¢ sobrio: “0 altar esteja totalmente
despojado: sem cruz, casticais ou toalha” (MISSAL ROMANO, p. 155, 2011). E um dia
de siléncio, no qual a Igreja recorda a Paix&o do Senhor, sendo o altar despido um sinal

de luto, uma memdria de sua morte. De acordo com Vagaggini “sinal, de algum modo,



convém a coisa significada, ¢ cont¢tm em si e ¢ realmente a coisa significada”
(VAGAGGINI, p. 54, 2009).

Outro sinal importante durante a celebragcdo diz respeito ao siléncio, o qual
marca a celebracdo desde o seu inicio. A supressao do canto de entrada, o qual congrega
os fi€is, reitera a centralidade da celebracdo, como bem explicita as diretrizes dispostas

para a celebracéo:

O sacerdote e o didcono, se esta presente, revestidos de paramentos
vermelhos como para a Missa, dirigem-se ao altar em siléncio e, feita
a devida reveréncia ao altar, prostram-se de rosto por terra, ou, se
parecer mais conveniente, pdem-se de joelhos e oram em siléncio
durante um breve espaco de tempo. Todos 0s outros se pde de joelhos.
(MISSAL ROMANDO, p. 155, 2011)

Ap0s a oracao da coleta, inicia-se a liturgia da Palavra, cujo salmo eleito para a
celebragdo, traz em seu refrdo: “Pai, em tuas mados eu entrego o meu espirito”!
Composto por Davi, 0 Salmo 31 constitui-se de uma suplica na provacdo em que 0
salmista clama pela salvacdo de Deus. O episddio narrado pelo evangelista Lucas
evidencia o pedido feito por Jesus ao Pai quando de sua morte, revelando assim, a

retomada da prece proferida por Davi:

Era j4 mais ou menos a hora sexta, e houve treva sobre a terra inteira
até a hora nona, tendo desaparecido o sol. O véu do Santuario rasgou-
se ao meio, ¢ Jesus deu um forte grito: “Pai, em tuas maos entrego o
meu espirito!” (BIBLIA DE JERUSALEM, p. 1832, 2002)

Cristo brada do alto da cruz o clamor ao Pai naquele momento de dor e
abandono: ei-la, a cruz, o simbolo méximo do Cristianismo, venerada com vigor pelos
catélicos na Sexta-feira Santa. A adoracdo a Cruz consiste em um dos ritos mais antigos
da Igreja, relatado pela peregrina Egéria quando de sua viagem a Terra Santa entre 0s
anos 381 e 384:

A liturgia da Sexta-Feira Santa era caracterizada por uma ceriménia
solene e por um extenso oficio da palavra. Por volta das 8 horas da
manhd até o meio-dia, os fiéis veneravam o santo lenho da cruz. Ao
meio-dia comecava um oficio de trés horas diante da Cruz, que
consistia em leituras do Antigo e do Novo Testamento que tratam da
Paixdo do Senhor. Esse oficio terminava com a leitura do Passo de
Sao Jodo que é narrado que o Senhor entregou o Seu espirito. Depois,
havia o oficio de vésperas no Martyrium, seguido de uma procissao a
Anéstase, onde se lia 0 passo do Evangelho em que José de Arimateia



pede a Pilatos o corpo do Senhor para sepulta-lo. Seguia-se uma
vigilia durante toda a noite. (MARTINS, p. 38, 2017)

A adoracdo a Cruz, rito tdo enaltecido nos primeiros séculos da Igreja,
conforme relato da peregrina Egéria, estd inserida na celebragdo da Paixao do Senhor,
carregando consigo alguns gestos, dentre eles, o beijo a cruz. Mesmo ndo sendo uma agéo
obrigatdria, ao menos naquilo que dispde o Missal Romano, dirigir-se até a cruz para
beija-la constitui um dos momentos mais esperados pelos fiéis na celebracdo da Paixao
do Senhor. Por isso, comumente, as pessoas referem-se ao rito denominando-o pelo ato: o
beijo a cruz.

Conforme exposto, a celebracdo da Paixdo do Senhor é revestida de gestos e
simbolos préprios: a cor roxa, o siléncio e os textos proprios revelam a dor e a paixdo de
Cristo. Destarte, a procissdo evoca 0s mesmos sentimentos de luto, dor e contri¢do, e as
semelhangas e distingdes existentes nos dois ritos sdo percebidas nos corpos, nos gestos e

nos simbolos.

4. “Também sou teu povo Senhor, e estou nesta estrada” — 0s simbolos, gestos e

corpos na procisséo do Senhor Morto

Iniciada a procissdo do Senhor Morto, as vozes despertavam-se em hinos
devocionais cantados de forma arrastada e com muita piedade. O viol&o dava o tom para
a “puxadora” tirar os cantos e, logo, os fiéis eram convidados a cantar junto.

Trazendo a memoria a minha participacdo na procissdo quando de minha
adolescéncia, recordo-me em caminhar junto ao povo, “puxando” as musicas ao violao.
Na maioria das vezes, ndo havia amplificacdo sonora, 0 som era totalmente acustico;
por vezes ouvia-se 0 canto atrasado ressoando a frente da procissdo, tal como um eco. O
texto das musicas anunciava o sofrimento, a angustia, a dor e a morte, assim como as
melodias transportavam lamdria e comogéo. O canto se fazia alternado com ave-marias
e pais-nosso de modo muito piedoso, assim como a caminhada cadenciada em ritmo
andante.

Uma das cangdes mais cantada, “O povo de Deus no deserto andava”, autoria
de Nelly de Silva Barros, executada com piedade pelo povo, correspondia aquilo que 0s

fiéis vivenciavam na procisséo.



1. O povo de Deus no deserto andava,
mas a sua frente alguém caminhava.
O povo de Deus era rico de nada,
SO tinha esperanca e o0 p6 da estrada.

Também sou teu povo, Senhor,
estou nesta estrada,
somente tua graca
me basta e mais nada.

2. O povo de Deus também vacilava,
as vezes custava a crer no amor.
O povo de Deus, chorando rezava,
pedia perdéo, e recomecava. (...)

As imagens presentes na cancao convidam os fiéis a “entrarem” no rito: deserto
e p6 da estrada compreendem simbolos que remetem a peniténcia. Cristo passou
quarenta dias no deserto antes de sua morte na cruz, por isso, a concepcao de deserto
também presente na masica, associa-se a momentos de angustia e dor.

H& de se destacar, quanto aos elementos sonoros, o ritmo: “a organizagdo das
artes “de movimento”, ou seja, musica-poesia-danca, submete-se as leis da ritmica: dos
sons, das palavras, dos gestos (ALBUQUERQUE et al., 2005, p. 45). Em O povo de
Deus no deserto andava, o ritmo “toada” conduz os caminhantes junto & procissdo em
um passo andante. A toada € um ritmo recorrente nas cangdes sertanejas e muito
presente no interior de S&o Paulo e na regido Centro-Oeste capaz de evocar a caminhada
do povo simples, em sua maioria, originarios da zona rural. Frequentemente cantando
“arrastado”, os fiéis entoam a melodia de facil memorizacdo, em até duas vozes
diferentes.

Evidenciada na musica e transportada nos corpos e gestos, a performance
vicejante na procissdo do Senhor morto consiste em uma demonstracdo da participacéo
ativa dos fiéis. Ao trazer em maos suas velas, cantando, rezando e caminhando, 0s
participantes vivenciam o rito ativamente. Os gestos e corpos para Bonnacorso (2015)
sdo imprescindiveis para que se possa compreender o ritual em suas linguagens nédo
verbais: formas de comunicacdo mais antigas que a linguagem verbal, as quais o mito se
estende. Nesse sentido, convém citar um dos gestos mais significativos na procissao,

evidenciado no ato dos fiéis ao depositarem 0s ramos cheirosos sobre o corpo de Cristo.

Os rituais sdo feitos de movimentos, espacos, imagens, gestos,
perfumes, contatos, ou seja, de formas de expressdao mais aderentes a
vida, enquanto os mitos carecem de palavra e estdo submetidos a



tendéncia da lingua de combinar as elaboracdes conceituais abstratas,
gue sdo mais recentes, tanto no nivel da evolu¢do humana quanto no
nivel do desenvolvimento individual (CARVALHO; MARTINS
FILHO; 2020, p. 15-16).

Assim, o Diretorio sobre Piedade Popular e Liturgia, ressalta:

Uma grande variedade e riqueza de expressdes corporais, gestuais e
simbolicas caracterizam a piedade popular. Pense-se, como exemplo,
no costume de beijar e tocar com a mao as imagens, os lugares, as
reliquias e os objetos sagrados; organizar romarias e fazer procissoes;
percorrer trechos de caminho ou percursos “especiais” de joelhos ou
descalco; apresentar ofertas, velas e dons votivos; vestir roupas
especiais; ajoelhar-se e prostrar-se; carregar medalhas e insignias...
(DIRETORIO DE PIEDADE POPULAR E LITURGIA, p. 24, 2003).

Presentes na procissao, as imagens sagradas também se destacam nos altares
como manifestacdes de fé: “uma expressdo de grande importancia no dambito da piedade
popular é o uso de imagens sagradas que, segundo 0s canones da cultura e a
multiplicidade das artes, ajudam os fiéis a se colocarem diante dos mistérios da fé cristd
(Ibid., p. 25)”. Dessa forma, ao observar um costume recorrente na procissédo do Senhor
morto quanto as estacdes realizadas nas casas, € notdria a presenca de altares a porta das
residéncias. Os altares representam uma pratica comum em muitos lugares do Brasil e

possui um status de permanéncia e vicissitude da demonstracéo publica de crencas.

Foto 4 - Foto Paulo Garcia

Os simbolos presentes no ritual sejam eles materiais (imagens, ramos, altares)
ou imateriais (gestos, sons), conferem sentidos e significados para quem 0s evoca.
Turner (1974), ao refletir sobre os simbolos utilizados no contexto ritual ndembo

esclarece: “quase todo objeto usado, todo gesto realizado, todo canto ou prece, toda



unidade e espaco e de tempo representa, por convicgdo, coisa diferente de si mesmo. E
mais do que parece ser, e, frequentemente, muito mais” (TURNER, 1974, p. 29).

Ainda sobre os simbolos, o conceito apresentando por Durkheim, abarca uma
ideia ndo mais apoiada nas condicdes transcendentais do conhecimento possivel, mas,
nas formas sociais. O autor descreve o conceito "representacdo™ e nos faz compreender,
a partir do estudo do totemismo, que as imagens do ser totémico sdo mais sagradas, pois
representam e permitem formular a ideia da forga social que os move.

Da mesma forma, € possivel, de forma analoga, pensar sobre as manifestacdes
da piedade popular no catolicismo, muito vivenciadas pelo povo em funcdo dos
simbolos e gestos presentes. A imagem do Senhor morto, o canto piedoso, as preces, 0s
altares, os ramos cheirosos, todos esses elementos sdo portadores de significados. Ao
retornarem para suas casas com 0s ramos em maos, os fiéis levam consigo uma parte de
tudo o que foi vivenciado nos gestos, experiéncias sensoriais, tais como o cheiro e 0
toque.

Assim como no rito oficial, em que o beijo na cruz é um dos momentos mais
esperados pelos fiéis, da mesma forma, ao tocar na imagem do Senhor morto e colocar
sobre ela os ramos cheirosos, os fiéis expem a sua fé em gestos e acdes. Da mesma
forma, ao entoarem os cantos durante a procissdo e exporem os altares em frente as suas

casas, ha nisso, uma demonstracdo da fé nas vozes que ecoam e nos objetos sagrados.
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